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امتنان وشکر 


ا ۲ . 

يل الشكر والامتنان للاخ العزيز الأستاذ/ أحد فتحي سيد بذل سن 

جرد 0 ۳ 

العمل في هذا الت لتحقیق؛ فقد كان لنا خر عون نی إخراج الکتاب عن هذا 
الجهد والعمل فی 2 


تیاه فله نا امتنان وتقدير وشكر. 
النحو الذي نسأل الله أن يكون مُرَضِیّا؛ فله با كل 


د. جوزيبي سكانولين 


مصطفى عبد السميع 


تصدير 


ترجع صلتي بالستشرق الإيطالي الصديق الدكتور جوزيبي سکاتولین 
dJ (Giuseppe Scattolin)‏ نحو عشرين عامّاء عندما كان يتردد علٌ في دار الكتب 
الصرية وهو يعد تحقيقه المتميّرز ل«ديوان ابن الفارض» الذي نشره له المعهد العلمي 
الفرنسي للآثار الشرقية بالقاهرة سنة لم 


وكان وقتها قد اكتشف أقدم رواية لديوان الشاعر الصوفي الصري» وهي مخطوطة 
موجودة بمکتبة يوسف أغاء قونية (ترکیا). تشتمل هذه الرٌوایة عل خمس عشرة 
قصيدة فقط وهي تختلف عن الرٌّوايات الشائعة للديوان التي ترجع جمیعھا إلى ما 
نشر عنه علي سبط ابن الفارضء' (ت ٣۷۳ھ/‏ ١۱۳۳م‏ تقرببًا). ويتراوح تأريخ 
كتابة نسخة قونية هذه- كا قَدَّرّه د. سكاتولين- فی| بين سنتي 16۰- 1۷۳ه/ 
۲- ۱۲۷م. إذنء فهي قريبة من وفاة الشاعر الصوفي الصري وسابقة على 
رواية علي سبط ابن الفارض با يقارب قرنًا من الزمان. وکا في ذلك الوقت نتبادل 


الرأى حول بعض القراءات غير الواضحة بهله النسخة. 


وقد آثبت السته ق جوزيبي سكاتولين أن ن نسخة قونية تتفق مع نسخة آخریٰ 
لدیوان ابن الفارض الوجودة بمكتبة تشستر بيتي بدبلن (إیرلندا) وهذه الخطوطة 


1 


ایشا سابقة لرواية عل سبط ابن الفنرض. وبعد ذلك اكتشف الباحث الإيطالي 
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خطوطتین أخريين غير منشورتين بنفس المضمون النصی التفق 
إحداهما في المكتبة الشرقية بليدن (هولندا)» والآخریٰ بالمكتية القو 


مع رواية قوئیق 
مین برلين (ا مایم 


لقد وجد تحقیق «دیوان ابن الفارض؟ الذي نشره الدکتور سکاتولین علل آساس 
هذه الاکتشافات النصية الجديدة استقبالاً حافلاً من طرف المهتمين برای 
ابن الفارض خاصة. والتراث الصوفي عامة 
ولا ترجع صلة الدكتور سكاتولين بابن الفارض فقط إلى نشره الرواية المحققة 
للدیوان فله العديد من الدراسات التي تناولت خبرة ابن الفارض الصوفية. لقد 
کان موضوع رسالته للدكتوراه (سنة ۱۹۸۷) تحليلاً دلاليًا للغة ديوان ابن الفارض 
في قصيدته العروفة ب«العائية الکیری» لابراز مفاهيمها | ا حقیقیة التي قصدها الشاعر 
عبر ألفاظه وعباراته. . وكذلك وسَّع دراساته في الشاعر الصوني المصري في العديد 
من القالاتہ نذكر منها: التجرية الصوفية لعمر بن الفارض أو تحقیق الذات»» في 
جلة (274-286 )1992 «(The Muslim World, (July-October,‏ و«إضافات في ترجمة 
ابن الفارض». في مجلة (197-242 (1995) 22 (MD E0‏ و«تحقيق الأنا في التصوف 
الإسلامي: الخيرة الصوفية عند عمر بن الفارض». في جلة ( 42 كموموانلا 
Joseph, Beyrouth, 1999, 119-148‏ وک de‏ ۵ وله العديد من الدراسات 


الأخرئ في التصوف الإسلامي عمة منها كتاب: «التجليات الروحية في الإسلام- 
نصوص صوفية عبر التاریح» ۰۸ ٠‏ وكتاب: «تأملات قي التصوف وا خوار 


الديني- من أجل ورة روحية متجددة» (۱۳ ۰ وغيرها. 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 1 
لح مد مج 


ويضيف الیوم هذا الباحث الإيطالي إل ٍسهاماته السابقة عن ابن الفارض اسهات 
آخر مهاه وهو تشر «شرح عفیف الدين التلمساني على قصيدة التائیة الکبری 
لابن الفارض» اعتهادًا عل نسخة خطيّة له حفوظة فی مجموعة طلعت الملحقة بدار 
الكتب المصرية بالقاهرة» والتي تبدو حتی الآن آنبا الوحيدة لهذا الشرح. وقد قام 
بمقارنة نص القصيدة- كما ورد في رواية العفيف التلمساني- بنص الديوان الذي 
قام بتحقیقه سابقًا. وهكذا تعتبر رواية التلمساني قراءة أخرئ لقصيدة التائیة 


الکبریٰ لابن الفارض. 


وقدم الدكتور سکاتولین للنص المحقق بمقدمة مهمة تناول فيها حقيقة التصوف 
في الإسلام عامة حتئ القرن السابع الهجري/ الغالث عشر اليلادي؛ وترجمة موجزة 
لصاحب التائية الكبرئ وهن الشاعر الصوفي الصري عمر بن الفارض 
(ت ٦۳۲‏ ھ/ ۱۲٣٣١‏ م)» وأعقبها بترجمة صاحب شرح التائية»ء عفيف الدين 
التلمسانی (ت 6۱۲۹۱/۸۹۰ مع عرضي لمذهبه الصوني الذي تأثر علل ما يبدو 
بالفلسفة الصوفية للشيخ الأكبر عيبي الدين بن العربي ( ت1۳۸ ه/ ٠٤١‏ م). 
وأضاف إلى ذلك ذكر موقف معارضيه من هذه الفلسفة الصوفية» وعلل الأخص 
العالرالمشهور تقي الدین بن تيمية» (ت ۸ ھ/ ۱۳۲۸م). 

والجدير بالذكر أن شرح التلمسني للتائية الكبرئ ليس الوحيد فاء فهدك العديد 


من شروح التائية» التي ذكره الباحث الإيطالي في مقدمة تحقيقه. نذكر من أهمها: 


شرح سعید الدین الفرخ في (ت544ه/ ۰ «(pr‏ الذي كان صاحب التلمساني 
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في مدرسة صدر الدين القونوي (ت5377ه/ (Vé‏ بقونية» وكان القونري 
التلميذ المفضّل للشيخ الأکبر حبي الدين بن العري. فقد أثبت التلمساني ذاته أنى 
اعتمد وی سی سم اس والحق آنه لا یه العدير 


۲ إن هذا التحقيق الجديد «شرح التائية الکبری لابن الفارض» الذي أل الفه عفیف الدين 
۱ التلمسانی يُعتبر إضافةً مهمة في مجاإ ل نشر التراث الصو الصوفي بالنهج المدقق الذي یین, 
"ود جوزبي سكاتولين في أعراه؛ فیستحق عليه أطيب مت من جانا وحن فى 
انتظار إسهامات آخری مهمة له في جال دراسة التصوف الإسلامي. 


ولا ننسیٰ أن نشير إلى المساهمة المفيدة والمهمة التي قلمها الأسعا تاذ/ مصطفی 
5 عبد الس في تحقیق هذا شرج یکل ما عنه من مهار وخيرة ف تمیق السرم 
۱ الترائیق. فله مني جزيل الشكر والثناء» مع تمنياتي باعمال مفيدة آخری في مجال 
التراث الإسلامي. 


أيمن فاد سید 
1۸ صفر سنة ۷ ویپ 


۰ نوفمير سنة ٢۲۰۱م‏ 


تمهيد 


نقدم هنا نص الشرح الذي كتبه الصوني المغربي عفيف الدين التلمساني 
(ت 71۹۰ ه/ 0١‏ م) علل القصيدة الشهيرة للشاعر الصري الصوفي عمر بن 
الفارض (۸۱۳۲2/ ۱۲۳۵م). لقد اشتهر ابن الفارض في فن الشعر الصوني 
فاصبح من آبرز الشعراء في مجال وصف الحب الصوفي حتئ لُقَبَ باسلطان 
العاشقين»؛ وهو يستحق هذا اللقب؛ لاسلوبه الفرید فی التعبیر عن كل خلجات 
مشاعر الحب بلغة متميزة» وعبارات فصيحة؛ وإشارات رمزية رفيعة» لا يضاهيه في 
ذلك أحد نی الأدب العربي". 


وكذلك اشتهرت الشروح التي كُتبت على ديوانه» خاصة التي فت في مدرسة 
محبي الدين بن العربي (ت77*8ه/ ١٣۱۲م)‏ الصوفیة. ويُعتبر شرح التلمساني من 
أوائل تلك الشروح. وله أهمية خاصة. لقد صنفه التلمساني بعد ستين سنة تقریباً من 
وفاة الشاعر المصري الصوفيء وقبل نشر الديوان علل يد علي سبط ابن الفارض 
(ت٣۷۳ھ/‏ ۱۳۳۵م تقريبًا)» الذي زین ديوان جده بديباجته الشهيرة التي وصف 
فيها حياة جده بصورة أصبحت بعده الصورة التقليدية والمتداولة في الأدب العربي 
الصوفی حتئ عصرن هذا. إذن» يمثل شرح التلمساني بعد شرح مع‌صره سعيد 


(۱) لزید من المعرفة عن ابن الف رضر ومذهبه الصوفي. انظر تحقيقي لديوان ابن الف‌رض: عمر بن الفرض» 
دیوان ابن الفارض- قراءات لنصه عم التارينع؛ تحقبق : جوزيبي سکتولین؛ انعهد العلمي العرني للآثر 
الشرقیق القهرة. ۲۰۰۵ 
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الدين الفرغاني (ت۸۱۹۹/ 2۱۳۰۰) الصورة الأول للشاعر المصري الصوني 
فكرًا وخبرًاء وهي الصورة التي كانت معروفة في البيئات الصوفية في النصف الثاني 
من القرن السابع اهجري/ الثالث عشر الميلادي. 


وعل هذا الأساس ولكي تخل القارئ الكريم في إدراك أوفر لخبرة ابن الفارض 


ایارک ات بل تنوف الین لق آس ا ٹا انج سر این ون 


الصوفی- قدّم الدکتور جوزيپي سک‌تولین نص الشرح المحقق ببعض المقدمات 
اتی قد تساعد القارئ في فهم أعمق وأوسع لنص التلمسانيء ومي: 


آولا: مقدمة عامة وموجزة لقيقة التصوف في الإسلام حتئ القرن السابع 
افجري/ الثالث عشر اليلادي, 


شید مها إل حقيقة التصوف حسب الأراء الأكثر 


ثانيًا: مقدمة آخرین عرض فيها الأخبار الأساسية عن الشاعر الصري الصوني 
02 قوري لقي متايه مر يوار یر 
7ل لی مکی ای نے و نے سا 
أن یقارِن بين شرح التلمساني المتأثر بفلسفة ابن العربي الصوفية وقراء 


, توا 1 8 نص نفس 
معبیدہ من ول دراسة لغوية تحليلية دلالية له. ویمدر الفرق بينهما 
ثالكا: ہےر ےہ 5 0 
مقدمة تعرض فيه اهم الاخباز الہ ترد وه املص' الع عة 0 
۱ حي برد يي در التارء + عن حبء 
التلمساني ومدھبه | ۱ 


كما نذکر فيها بعض اله 


0 : 5 
فاه خوله لی السدرس 


ااه 


تأليف: عفيف الدین النلمساني ۳ 


معارضوه وعلل رأسهم تقي الدين بن تيمية (ت ۷۲۸ھ / ۱۴۲۸م)ء وأخیرا بت 


مزلفاته. 


رابعًا: نذکر تلخیص القدمة التي کتبها التلمساني قبل شرحه القصيدة الفارضية 
حيث یعرض الا فکار الحورية لنظریته الصوفية؛ وهي بمثابة المفاتيح اللهجية التي 
عل أساسها شرح قصيدة ابن الفارض وعل ضوٹھا يجب فهم شرحه. 


خامسًا: نقدم وصف المخطوطة التي نقلنا منها نص شرح التلمساني» مع بعض 
الملاحظات لإبراز أهم میزاته في كتابة الألفاظ وكذلك نعرض وصف منهجنا في 
تحقيق المخطوطة الذي سيساعد القارئ علل قراءة نص التلمساني المحقق. ولقد 
أجرينا مقارنة بین نص قصيدة ابن الفارض؛ التائية الکبری» كما ورد في شرح 
التلمساني ونصها کما يرد في تحقيق الدكتور جوزيبي سكاتولين للديوان (القاهرقه 
)٤‏ الذي يعد أفضل تحقيق لديوان ابن الفارض حت الآن حيث أجري علن 
أساس عدة نصوص ما بين خطوط ومطبوع. وعلك هذا الأساس تعتبر نص 
التلمساني قراءة أخرئ إلى جانب العديد من القراءات الأخرئ للنص الفارضي. 

وأخيرًاء نقدم بعض النماذج من صفحات المخطوطة لتقريب القارئ من واقع 
نصها. ونرجو أن تكون هذه القدمات مفيدة للقراء لفهم القصيدة الفارضية وشرح 


التلمساني فا تحمقًا في الذهب الصوفي والمنهج العلمي. 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


مقدمة في التصوف الإسلامي 


۱- التصوف الإسلامي 

ما التصوف؟ وما مکانته في الإسلام؟ وهل هو إسلامي الطابع أم هو أجنبي 
ودخیل علن الفكر الإسلامي؟ وما أهم مراحله التاريخية؟ وهل له أهمية للانسان 
العاصر؟ أو قد صار من بقایا موروث قدیم لا محل له في عصرنا العلمي 
التکنولوجي؟. 

هذه بعض التساژلات التي تطرأ في حدیثنا عندما بجر فيه ذکر عن «التصوف 
الاسلامي» أو «التصوف في الاسلام»» وقد تختلف الاجوبة عنها آشد الاختلاف؛ 
فهناك من يؤيد ويدافع عن فكرة التصوف حتن جعله الدين كلّه. وهناك من 
يعارض وبٔدین فكرة التصوف حتی التكفير؛ بحجة أنه خارج عن دين الإسلام» بل 
مفسد له من آساسه. إذن» إزاء تلك الآراء المختلفة المتضاربة» فلا بد للمرء العاقل 
من اتخاذ موق حكيم بعيدًا عن الأحكام المسبقة والأهواء الفردية المتحيزة؛ لذلك 
نرئ أن أصوب وأعقل طريق إزاء هذه الإشكاليات هو اللجوء إلى الواقع التاريخي 
الأكثر موضوعية وثقة مع إعادة قراءة مصادره الأصلية في ضوء المناهج العلمية 
المقبولة عامة في المراكز العلمية المعاصرة. لذلك نقدم هنا بعض الخطوط العامة 
للتصوف من احية تاريخه ومضمونه کیا نقرژها في مصادره التاريخية لكي نضع 


5 النائية الكبرى لابن الفارض) 
11 


من الناحية التاريخية» یمکننا وصف التصوف الاسلامي بأنه ظ مر تاريخ ور 


ومهمة في التاريخ الإسلامي كله بل هو من آم وأبرز تجلیات» بلا و 


دالوا 
ال : 
دی وثقانگا وف تميرًا في جملة الحضارة الإسلاميةء فهذا واقع لا أحد یہی 


إنكاره. فقد بدأت هذه الحركة الرُوحیة في القرن الأول الهجري مع حركة ال 
وراد الأوائل من آمثال ا حسن البصري (ت۱۱۰ه/ ۸ وغيره ثم نن 
وتطورت تلك الحركة الروحية في القرنين الثاني والثالك امجرین مع التعمق في 
خبرة الحب الإهي في متصوفة من أمثال إبراهيم ين آدهم (ت١٦۱ھ/‏ بير 
۸) وما ینسب ال رابعة العدوية البصرية (ت ۱۸۵ھم|/ «(pA‏ ومع فكرة 
الفناء عند أبي يزيد البسطامي (۲۲۰۱ه/ ۶ أو ۲۰۶ه/ باب 
وفكرة الفناء والبقاء عند ا ینید البخدادي (ت۲۹۸ح/ ۰ وغيرها من 
التبصرات الروحية؛ فأدّت هذه سے داه لصن ود ر 
الحلاج (ت۳۰۹/ ۲) التي مغل في التاريخ 


(AVR 


الإسلامي مظهرًا من مظاهر 
التوتر بل التصادم بين حركة الفقراء (المتصوفة) وعالرالفقهاء (التکلمین). بعد ذلك 
“ليست حلم رک ارس هو وناك تهاء شرن بلتصوق اشرق ديه 
الرابع والخاسس الهجريين وفيها بعد حیث اجتهد آصییا 
آي حامد الغزالي (ته ٠‏ هم / ۱ وغيهه- في ایجاد صيغة توا قنع بين 
ابر الصوفية الباطنة وظاهر الشريعة الإسلامية؛ 
الصتَفات الصوفية العظيمة المعروفة في الترات ١‏ 


به- من آمثال الامام 


فقد آنتج هذا الاتجاه الصوفی 


الصوفي. من أمثال: «#ل رسالة 


النشيية؛ للدم أي الفاسم الفشيري (ت470ه/ ۱۰۷۲م) وغیرهاه وكتاب 
یاه علوم الدين؟ لاي حامد الخزالي الذي یمشل قمة التصوف الشُني. ولك 
جانب هذا الاثماه السني نجد هناك اثجاما آخر توغل في جالات أكثر نظرية 
وفلسفية في القرنين السادس والسابع افجریین وفيا بعد من آمثال: الفلسفة 
الإشرافية عند شهاب الدين السهروردي (ت۸۵۸۷/ 1141م), وأصحاب 
الدرسة المساة باوحدة الوجود» من أمثال حيي الدين بن العربي (ت8<ه/ 
۰) وغیرہما. فقد اجتهد أصحاب هذه المدرسة في إيجاد صيخة توافقية بين 
التصوف وبين ما يسمونه «باطن الشريعة» أي: معناها العميق ومتصدها الأعلل. 
فهذا الاتجاه الصوفي أيضًا أنتج مصئفات صوفية عظيمة متشبعة بنظريات فلسفية 
ريدة عميقة مبدعة, صارت من أهم التجليات للذكر ااسلاسي عي القرون. وبعد 
ذلك أي منذ القرن السادس المجري/ الثاني عشر الميلادي فصاعدًاء تطورت حركة 
التصوف وتوسعت فی يُعرَّف بظاهرة الطرق الصوفيةء التي ازدهرت وانتشرت في 
العالر الإسلامي كله حتئ أيامنا الراهنة. ومن المعروف أن الطرق الصوفية قامت 
بدور كبير ومهم جدًا في نشر الدين الاسلامي عبر القارات وخاصة في مجال التربية 


الأخلاقية لعامة الشعوب الإسلامية. 


وأما من ناحية الضمونء فمن الصعب أن نقوم بتلخیص الأفكار والتجارب 
والتبصرات الكثيرة المتنوعة» التي أنت بها هذه الحركة الروحية عبر التاریخ في 
سطور معدودة. فلنذكر هنا فقط ما يقوله أحد أبرز الدارسين الع‌صرین في 


التصوف الاسلامی: وهو آبو الوف التفتازانی (ت۱۹۹۵ع) معز یاه بقوله: 
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«التصوف فلسفة حياة عہدف إل الترقي بالنفس سی ۳۰ 
بواسظلة رياضات عملية معيّة تؤدي إلى الشعور - في بعض الأحيان ‏ بالفناء ني 
اقيقة الأسمی. والعرفان بها ذوقًا لا عقلگ وثمرتها السعادة الروحیق ويصعب 
التعبیر عن حقائقها بالفاظ اللغة العادية لأنها وجدانية الطابع وذاتیة»". 


وهتاك عدد كبير من التعريفات الأخرئ للتصوف ترد في ختلف المصنفان 
الصوفية» وهي تُوضح وين مفهوم التصوف ومضمونه عند أصحابه. وخلاے: 
القول: إننا نرئ من أقوال المتصوفة أن التصوف يحتوي على عدد من العناص 


١إ‏ القصوف حبرة عملية ذاتية في المقام الأول» ولیس ضربًا من العلوم 
النظرية مثل الفقه وعلم الكلام والفلسفة .الخ فإن المعرفة الصوفية لا تأي من 
دروس نظرية في الأمور بقدر ما تحصّل من مجاهدات ورياضات ذاتية؛ لذلك فإن 
الصوفية يتكلمون عن المعرفة کذوق أو تذوّق للحقيقة ال ل لا كعلم نظري 
جرد. فطلا تجادل المتصوفة مع «العقلانيين» الذین يعتمدون عل العقل باعتباره 
الوسيلة الرئيسية للوصول إلى الحقيقة العليا. . 


۱- ۴ ويتدرج السلوك الصوفی عبر عدد من المراحل الروحية التى ‏ 5 
عندھم المقامات (التي تأي في الغالب من الجاهدات الذاتية)ء والأحوال (النى تن 
في الغالب من المواهب الإخية 


: ويختلف عدد وترتيب هذه المراحل الروحية من 


سس سس 


ی ا 8 ۳ 
٠‏ بو الوفاالتفتزاني, مدش ل ل یالتصوف الإسلامي: دار الثقافة للطباعة والنشر + لقاهرقه ط٣‏ ۱۹۷۹ص۸ 
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ااي نت م 


صوفی لآخر. ومجموع هذه المراحل الروحية يشكل ما يسمّئ ب«الطريق الصوفي». 
الذي لا بد من سلوكه لكل من آراد الوصول إلى غايته؛ فلذلك يسكى أيضًا 
ب«السلوك الصوفي». ونظرًا لصعوبة هذا الطريق فهناك مبدأ عام عند المتصوفة د 
أن هذا السلوك الروحي يجب أن يتم تحت إرشاد شيخ عمق يساعد امريد في تقدمه 
الروحي مع تجنب خاطره. 


۱- ۳: وأخيرّاء يصل الصوفي إلى نباية الطريق أو إلى مقصده الأسمئن في المراحل 
العليا من أمثال العرفة والمحبةء حتئ الفناء التام في ا حقیقة العلياء أي الفناء في الله. 
وهناك يصير الصوفی في حضرة اما لا عين رت ولا أذن سمعت ولا خطر علن قلب 
بشر»" من الأسرار الإھیة. وقد عبر بعض الصوفية عن تلك التجربة العميقة 
الفريدة بعبارات غريبة عرفت بالشطحات الصوفية» التي أثارت الاستنکار بل 
الشك والرفض من طرف بعض النأس بسيب صياغتها اللفظية المذهلة الُغربة؛ 
قدارت المناقشات والمجادلات واختلفت الآراء حول تلك العبارات عبر القرون. 
۲- مكانة التصوف في الإسلام 

إن قضية مصدر التصوف الإسلامي صارت في الماضي موضوع مناقشات طويلة 
عنيفة. ند سے :المع رقن إن أن التصوف الإسلامي أتئ من مصادر 


7 5 العقيدة الإسلامية» من مثل: فكرة 
أجنبية؛ إذ انبم رأوا فيه بعص الآراء التي التی تناقض لعقيدة الا سلامیه» من 


(۳) حدیث: أعددت لعبادي الصاخین ما لا عین وأت ولا أذن سمعت ولا خطر عق قب ”نن 
9 ۱ ار :رسالة 
ا 7 J‏ قم ۰۳۲۹۲ حسن صحیح. . ولهذا الحديث ما يقايله ف ن الكتاب المقدس من آیات: انظر: 
9 : شعیا ۳ ا 
لحم ها 1 أه لکورنتو ۲ وسف رأۂ يا النبي ع -/ ۰۳ وسف ر اره يا النبي 
القدیس بو س 
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الحلول التي قال بها ا حسین بن منصور الاج» وفكرة وحدة الوجود آي قازے 
الشیخ ار محبي الدين بن العربي. وكذلك عارض التصوف يعض المفكرين 
الاسلامین الذين رآوا فيه ضربًا من اخروج عن العقيدة الإسلامية الصحیحق 
ا رط قنور اس ور اه 
الدارسين للتصوف الإسلامي علل أن مصدر التصوف إسلامي فی الاساس مع 
بعض التأثرات من الثقافات الأجنبية؛ فالتصوف شأنه في ذلك شاد سائر العلوم 
الاسلامية الأخرئ مثل علم الكلام والفلسفة والعلوم الطبيعية ...إلخ. ونحن تعلم 
مدی تأثر الحضارة الإسلامية بالحضارات الآخریٰ التي تعاملت معهاء وخاصة 
الحضارة اليونانية من خلال فلسفتها وعلومها التي أصبحت متداولة بين المفكرين 
السلمین. 


آما بالتسبة لمكانة التصو ف داخل الدین الاسلامي » فتاً 


تي الإجابة عن هذه المسألة في 
العدید تح المؤلفات والدراسات 


لأهم الباحثين في هذا المجال. فهناك إجماع شبه كلي 
ا رن م دس ادي الإسلامي؛ فقد 
عون الدارس المصري الشھیں مد مصطفی حلمي (ت هه ۱ كتابه في التصوف 
بعنوان واضح الإشارة اس حياة الروحية في الإسلام ×۷٦‏ وهناك دارس مصري جليل 
آخره هو آبو الع عفيفي (نت934ام) الذي عنوت كتابه في التصوف ب«التصوف: 
الثورة الروحية في الإسلام»٠.‏ والقصود عندهما وآمدان| من الدارسین أن التصوف 
9002 


(۶) محمد مصطفی حذمئ. ا حیاۃ الروحية في ال(سلام, اهيغة ام 


المصرية العامة للکتاب. القاهری ط٢ ١948‏ 
() أبو الع مذي ؛ التصوف: الشورة ال وحية ف ان القاهرة. ٥۹١١‏ 
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الاسلامي يمثل البّحد الروحي للدين الإسلامي ومعناه العميق. فيقول أبو الوفا 
السفتازاني في هذا الصدد: «ومن هذا يتبين لك أن التصوف في الاسلام» كعلم ديني» 
يختص بجانب الأخلاق والسلوك وهو روح الاسلام»". إذن» فالتصوف يمثل في 
رأيه روح الدين الاسلامي»» وهذا موقف صارم وجريء جدًا. وکنلك 0 
الباحثة الألانية الشهيرة» آنا ماري شیمل (Annemarie Schinmel)‏ (ت۲۰۰۳م) 
كتابها القيّم في التصوف الاسلامي والذي یعتبر من آبرز الدراسات فیه: «الأبعاد 


الصوفیة في الإسلام؛”. 


ونحن نرئ أن هذا الرأي الأعم والأصح حول مکانة التصوف في الإسلامء يؤيده 
الكثير من أبرز الدارسین من العلیاء المسلمين والباحثين المستشرقين» رغم أن هذا 
المجال لا خلو من الذين يعارضونه: فكل واحد يشرب من مشربه» فالروحاني یشرب 


من الروح» وا حرف يقف عند الحرف. 


وينبخي هنا أن نذكر ملحوظة مهمة للباحث العراقي الأب اليسوعي بولس نويا 
(Paul Nwyia)‏ )ت 2۱۹۸۰) بخصوص مكانة الصوفية في الإسلام. فإنه يعترف 


للمتصوفة بأفضال عظیمق منها أنهم أنشأوا بخبراتهم الذاتية والمارسات الحياتية 


اك 
() التفتازانئ: مدخلء ص ۰۷ 
)۳۷ 


Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, The University of North Carolina Press, 


Chapel Hill, 1975. 


تُرجم هذا الكتاب إلى اللغة العربية: شار بل الابما دال وهای الام نادنا تی 
إسياعيل السيد- رضا حامد قطب منشورات الجملء كولونث ألا لاني ۰٩‏ 


5 (شرح التائبة الكبرى لابن الفارض) 


لغةٌ خاصة بهمء وهي لغة حية مليئة بمعان عميقة ذات صبغة زان 
عن البلاغة الشكلية السائدة لدئ الكثير من الادباء العرب. ٠‏ فختم الاب ۴ 
تا أنه: «بفضل المتصوفة ولدت لغة جديدة في لسان العرب. الا و 
الروحية الذاتیة»", 


1 امو پیر 


كول 
هي لغة ای 


وأخيرًاء فمها اختلفت الآراء وتضاربت المواقف إزاء هذه الظاهرة 


التاريير 
الهمة أي التصوف الاسلامي فلا أحد یمکنه إنكارها أو تجاهلها 


۰ والا فقد ام 
ثُرانًا حضاریٌا عظيًا من الحياة والفکر والفن آثری التاریخ الاسلامي ثرا عظی 
متميرٌا. كنا اتسيف اللي قب اسان ہو الاي لامور مان 
الإسلام وحضارته» وله فيه مكانة عالية جلية علل شتیٰ المستويات من الدين 
والفكرء والفن والعمل*. 

۳- التصوف الاسلامي في القرن السایع افجري/ الثالث عشر اليلادي 
يُعتبر القرن السابع المهجري القرن الذهبي للتصوف الإسلامي؛ إذ إن التصوف 
وصل فيه إِك قمة التعبير تتعبیر عن نفسه في مختلف مجالات نشاطه عملاً وفكرًا وفنا 
والواقع أن هذه الحقبة من الزمن ظهر فيها أعظم شخصيات الہ لتصوف الإسلامي 


عل الإطلاق التی يليد دق اریمسانح رچ ور رک 


ا حقبة ظهر المؤسسون الأوائل للطرق الصوفية ۔ نذكر من بينهم: : عبد القادر الجيلاني 


Paul Nwyia, Exégêse coraniqıte © langage mystique, Dar al-Machred, Beirut, 1970, p. 4. (A) 


(۹) لزید من المعلومات» انظر: جوزيبي سكاتولين- أحمد حسن ؟ تور. التجليات الروحية قي الإسلام افیشة 
الصرية العامة للکتاب؛ »القاهرة, ط ۰۸۱ ۰ المقدمة: ص ۳۵-۱۳ 


(ت ٥٦ھ‏ |/ ٤٦17ء‏ مو ۲ 


سس الطريقة اليا 
يقة القادرية, 1 

۲ ره واحمد الرفعي (ت۷۸ء 

۶ مؤسس الطريقة الرفاعيت, 7 ت۷۸ / 
٤ھھ)‏ مه اف عه 1 #روردي (ت۲٦٦٦ھ|/‏ 

3 :3 و 6 

سس الطريقة السهرورویت وجلال الدين الر ات 

۷۳ھ) ومي (تالاكه/ 


و ر ريمه مة الموَلَويّة (وتسمی أيضًا باللغة سر کی (me leviyya‏ 
وبی م درو 


وكذلك ظهر فی هذا ال ظم ۶ فية من أ 

ظهر في لقرن أعظم شعراء الصوفية من أمثال عمر بن الفارض 
ے٢‏ 
(ت۲٢٦٦ھ|/ )١٥‏ با بية» وجلال الدين الرومي (ت ٦۷۲‏ ه/ ۱۲۷۳م) 


بالفارسية» ویونس إمري (ت ۷۲۰ھ/ ۱۴۲۰م تقریت) بالتركية. 

ویلاحظ أيضًا أن التصوف اخذ فی ذلك الوقت عا نظریًا أوضح وأعمق ما کان 
عليه من قبل. والسبب فی هذا التطور الملحوظ یرجم إلى تأثره بالكثير من التيارات 
الفكرية والدينية المنتشرة وقتها فی العالر الإسلاميء والمشرق العربي منه على وجه 
الخصوص. نذكر من أهم تلك التيارات الفكرية الفلسفية: الأفلاطونية المحدثة» 
التي كان قد تبتها الفكر الفلسفي الإسلامي منذ قرون؛ ثم التيارات الفكرية ذات 
الطابع الغنو صي- افزيسي «(Gnosticism Hermetism)‏ وأيضًا ندا الدينية 
الاير انية» رخاصة التي عرفت ب«حكمة الإشر اق»ء وغيرها. فلق ا ثرت تلك 
التیار اب الدينية والفكرية المختلفة الفكر الإسلامي بالكثير من التبصرات الروحية 


قبل. 
والأنياط العرفية التي أكسيته عمقًا وشمولية وا ریعرفهامن 


ھی 


ومن أعظم المفكرين فی التصوف في ذلك الوقت نذكر: شهاب الدين بین 
هو (ت۸۷٥ھ/‏ ۱۱۹۱م)ء وفريد الدين المَطَّْر (ت٦۸٥ھ/‏ ۱۱۹۰م), 
وخاصة الشيخ الأكبر محبي الدین ب بن العري (ت۱۳۸ه/ ۰ ونجد أن 
مدرسة اين ال لعربي المعروفة ب«مدرسة وحدة الوجود» ها مكانة خاصة لنفوذها في 
التصوف الاسلامي شرقٌ وغربّاء وكأن مركز نظريتها أن الوجود واحد» فليس هناك 

فرق بين الله الخالق والکون الخلوق. الا أن هناك ك دراسات عديدة بِرّأت ابن العربي 
من هذا الاتهام العم والسطحي. فقد أنتجت مدرسة ابن العربي عددًا ملحوظا من 
الفکرین الصوفيين اليارزين من أمثال: صدر الدين القونوي (ت٢۷١ھ/‏ 
۳م) الذي كان التلميذ المفضّل لمحبي الدين بن العربي» وعبد الرزاق الكاشاني 
(pT /«۷۳۲(‏ وداود القيصري (ت١هدلاه/‏ ۱۳۵۰ع)۰ وعبد الغني 
النابلسی (ت۸۱۱۳/ ۱۷۳۱ع)...لخ. ول تلك الدرسة ينتمي أيضًا عفیف 
الدين التلمسانی (ت۹۰ه/ 2۱۲۹۱ صاحب شرح قصيدة ابن القارض 


العروفة ب التائية الکبری. الذي نقوم هنا بعرض تقیقه. 


ول جانب هذا البعد النظري يجب أن نذكر أيضًا أن التصوف الإسلامي أصبح 
أكثر فعالية في ميدان الإنتاج الفني في جالات غير الشعره مشل: فن الموسيقئ والفن 
المعماري خدصة؛ فقي ذلك الزمان بُییّت أروع المساجد التي عرفها التاریخ الفني 
الاسلامي: فقد تنوعت الأساليب المعماریة عبر المكان والزمان تنوعا عجيبًا من 
الطرازين الايوي والمملوكي فی مصر إلى الطراز الحثماني في البلاد التي وقعت تحت 
حکم الاتراك إلى الطراز الفارسي في إيران» والمغولي في افند. وهلد جرًا. وتبقیٰ 


سس 


تلك المساجد حتیٰ يومنا الحإضر من روائع الفن العياري العالمي عن الإطلاق. 
کل هذا قاط ضرع للدت ای ی قرو ای شرع بی طرس 
وفلسفي وشعري وفني يثبت أن هذا القرن يمثل قمة الازدهار للتصوف الإسلامي 
في ا لحضارة الإسلامية عامة» فلم نجد قبل أو بعد ذلك قرئا غنيًا بانتاج صوق عل 
تنوعه وتعمقه مثل ذلك القرن. 


ويمثل كل ما قلنا عن التصوف الإسلامي في القرن السابع افجري الخلفية 
الفكرية الثقافیة التي أحاطت بالمفكر الصوني العظيم عفيف الدين التلمساني 


صاحب شرح قصيدة ابن الفارض الشهيرة العروفة بالتائية الكبرى. 


تسم 


عمر بن الفارض 
دام ه/ ۱ ه/ (pI‏ 
۱- تر بن الفارض ورحلته الصوفية”" 
۱-۱ سيرة حباته: ۱ 
ليس عمر بن الفارض جھولا في الأوساط الصوفية وغیر الصوفیق عربية كانت ام 
غير عربیق فهو عَلّم من أعلام التصوف الاسلامي ومن أشهر شعراء ا حب الإلمي؛ 


(۱۰) لزيد من العلوسات عن عمر بن الغارض؛ انظر: ديوان ابن الفارض: تحقیق: جوزييي سکتولین؛ مقلمة 
ہیں ۲-۱ ١۱‏ جوزيپي سکاتولین؛ "عمر بن الفارض وحياته الصوفية من خلا ل قصيدته التائية الک بر" 
ضمن کتاب: حمود قاسم الإنسان والفیلسوف. کتاب تذکاري: |شراف د. حامد طاهرء مطبعة العمرانية» 
۲ ص 1۰۵ - ۱۲۳۷ محمد مصطفیٰ حلمي: ابن الفارفض وا حب الافمي؛ مطبعة جمنة الصألیف والترجمة 
والنشر؛ القاهرة؛ ۵ (1ط ۰۱ ۱۹۷۱+ عاطف جردة نر » عمر بن الفارض دراسة في فن الشع ر الصوفي» 
دار الاندلس؛ بیروت: ۱۹۸۲ عبد ا خالق حمود عبد ا خلق: ديوان ابن الفارض (تحقيق)؛ دار المعارف» 
القأهرة» ۱۹۸6+ شعر ابن الفارض في ضوهء النقد الا دی ا حدیث: دار المارف: القاھرق ۱۹۸6؛ عباس 
يوسف ا حداد الأنا في الشعرا الصوفي- ابن الفارض أنموذ جا دار اخوا ار للنشر والتوزيع؛ اللاذقیة- سورياء 
ط۱ ۲۰۰ 8 

Thomas Emil Homerin, From Arub poet to Muslim saint: Ibn al- Farid His Verse and His 

Shrine, Universıty of South Carolina Press, Columbıa (South Carolina USA) 1994, (2nd ed. 

The American University in Cairo Press, Cairo - New York, 2001); Giuseppe Scattolın, 

"More on Ibn al-FãriQ's Biography", in MIDEO 22 (1995) 197-242; Gruseppe Scattalin, 

L'esperienza mistica di lbn ۔اں‎ Fûrid attraverso il suo poema ماه‎ ۵۱۵ - 

Un'analisi semantica del poema, ۳1۹۸(۱, Roma, 1987, 3 vols., 730 pp.(not published yet). 

For a summary of it see: Id., "The Mystical Experience of ‘Umar Ibn al-Farid or the 
Realization of Self (Ana, 1), in The Muslim World. LXXX11/3-4 (July-October, 1992) 274- 
286; 10.. "More on Ibn al-Fãrid's Biography", in MIDEO 22 (1995) 197-242; Id, 
"Realization of 'Self (4na) in Islamıc Mysticism: The Mystical Experience of ‘Umar ×ط(‎ 
al-Fûrid", in Mélanges de ['Universıtéê de St. Joseph, Beyrouth, Dar El-Machreq , Tome 


LIV (1995-1996) 1999, 119-148: Id., The Diwan of Ibn al- Farid, a critical edıtion by 
Giuseppe Scattolin, Le Caire, IFAO, 4 
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۲۸ 2 التائية الكبرى لابن الفارض) 
١‏ کی او سے پر 
۳ فقد لقب فيه ب«سلطان العاشقين»؛ إذ إن الحب تل مقامًا 


مركزيًا في أشعار, 
الصوفية. 

لا نعرف الكثير من حياة عمر بن الفارض لأن المصادر التاريخية لر تحمل إلينا 
أخبارًا مفصّلة عن سيرة حياته. ولد أبو القاسم عمر بن الفارض- الحموي الاو 
الصري النشأة والقام والوفاة- بالقاهرة في الرابع من ذي القعدة سنة ۵۷7ی/ 
۱ ویتفق الجميع عل أن اسمه «عُمَرهء وكنيته «أبو القأسم' أو «أبو حنص», 
ولقبه شرف الدین»» وأنه ابن أبي ا حسن علي بن المرشد بن علي؛ من أسرة شامية 
كانت تفتخر ينسب متصل ببني سعد قبيلة حليمة السعدية مرضعة محمد رسول 
الإسلام. 


عاصر ابن الفارض الأحداث المجيدة التي حققها السلاطين الأيوبيون؛ فقد 
ترعرع في آیام صعود القائد البطل الناصر صلاح الدين (۵۹۸۹/ ۱۱۹۳ع) إلى 
ذروة جده وعاش في ظل اللك الکامل (ت۸۲۳۰/ ۱۲۳۸م) فی مصر وتو 
قبل سقوط الدولة الايوبية علن آيدي الماليك بعدة سنین. 


كان أبوه» أبو الحسن عليء يعمل بالفقه في بلاط ا حُکم حتی آصبح فقيهًا شهيرًا 
خاصة في إثبات ما فوض للنساء على الرجال من حقوق في الواریت. فتولٌ نيابة 
ا كم وغل غلب عليه لقب «الفارض»» ومن ثم لُّب ابته عمر ب«ابن الفارض». ثم 
سيل أبوه أن یتول منصب قاضي القضاة في ديار مصرء لكنه فضل الانقطاع لله تعلق 


في قاعة الخطابة في الجامع الأزهر وظل كذلك حتیٰ وافته ميبّته. 


تگیف: عقيف الئیز اننمسای ۹ 


وان ّت هذه الأخبار على شيء فإنها تدل علن أن الحياة العلمية والصوفية ر تكن 
غریة على أسرة ابن الفارض. فقد کان أبوه من أهل العلم والوَرّع» حتی فصل 
إازهد والاعتك ف عل الانغیاس في الشهرة والجأه. وكان جده يحمل لقب «المرشد» 
وهو لقب معروف في البيئات الصوفية. فليس غرییّاء إذن» أن يكون أبوه أول من 
اعتنئ بتربية ابنه عمر عتا وتقوّئ. ققد بدأ عمر سيأحته الصوفية مبكرّاء وكان 
يذهب ال وادي المستضعفين باللقظُمٍ؛ وهو جبل معروف يقع شرقي القاهرقه حيث 
كن يقضي بعض أوقاته قي الخلوة والعزلة. ثم يعود من سياحته إل أبيه الذي كان 


يلرم ابنه با لجلوس معه في يجالس ا حکم ومدارس العلم. 


وكذلك نعرف آن ابن الفارض تعلم الحديث عل يد واحد من كبار الُحَدئین في 
عصره وهو العلامة الشافعي أيو محمد القاسم بن علي بن عساکر الدمشقي 
(ت۸۲۰۰/ ۱۲۰۳ع). وهكذا انتمیٰ اين الفارض للمذهب الشافعي فَلَقّبِ 


!ھ 


بالضاقعی 


ونعرف أيضًا من الصادر التاريخية أن ابن الفارض جاور مكة المكرمة فترة من 
حياته و لعادة معروفة عند الصوفیةہ طالب في رحايها الفيض الاهي الذي لريفض 
عليه وأريّقتح به في ديار مصر. فقد عاش هناك بين أودية مكة قرابة هس عشرة 
سنة. فمن الحتمل أنه ذهب إلى مكة حوالي سنة ٦٦١ھ/‏ 1717م, وهو نی العقد 
الرابع من عمره وأنه رجع من هناك سنة 1۲۸ ه/ ۱۲۳۱ء وهو في العقد 


السادس من عمره أي في قمة نضجه عمرًا وروحًا. ومن آثار مجاورته مكة ما أنشد 


۳۰ (شرح 


ح التاية الکبری لابن الفارض) 
السَّيْرِ . و ای 

في ديوانه من أمشال الأبيات التالیة (الدالیة: خة : خنفب سس ۳۲ 
۳- با تجيري روخ بِمَكَةً زوجي ہو في |د خاي 
 ٍٍ 0‏ ثذيي ‏ وَمُقَاى  )4‏ نم بار 

و - 2 

وبعد رجوعه ال مصر لر یعمر 
فی یوم الثلاثء الثاني من جمادیٰ الأول سنة ۳۲ھ / ۵ م. دقن في اليوم دز 


بالقرافف بسفح القطم عند مجرئ السيل تحت مكان من الیل معرون 


5 ۔ وود ۰ 
طويلاً؛ حيث توف بعد ذلك بأربع سنوات تقر 


ب«العارض»» حيث يقع ضريحه الذي صار مزارًا شهيرًا طوال التاريخ حتی اليوم. 


وأقام ابن الفارض في ا قبة الأخيرة من حياته بقاعة الخطابة في المسجد الأزهر- 
کیا فعل والده من قبل- متعبدًا معتكمًا ومنعزلاً عن الناس. وف تلك الجقبة أكمل 
ديوانه تدويئًا وإملاءً. ومن أبرز قصائده تلك التي سپّاھا ب«تظم السلّوك» والتي 
عرفت أيضًا ب التائية الکیری؟؛ وهي أطوها حيث تحتوي علل ۷٦١‏ بیتا» عبر فيه 
الشاعر عن تجربته الصوفية علل أكمل وجه. 


والجدير بالذكر أن ابن الفارض لريترك لنأ شیگا شيا آخر سوئ ديوانه المعروف. فلم 
يُعثّر له علل أي نوع من رسالة أو كتاب نستعين به لتوضيح مذهبه الصوفي. وهو 
يخالف فی ذلك معاصره الشي لشيخ الأكبر حي الدين بن العربي الذي ترك لنا بحرًا 
زاخرًا من الولفت إن شتی أنواعها. وهذا مما يجعل فهم ديوان ابن الفارض 
مشكلة مضنية لقرائه وب حثيه. وكأن الشاعر لر جد صيغة أخرئ يعبر بها عا ملا قلبه 


من أسرار وفتوحات صوفية إلا هذا !! 5 م العقد أشد الجعة 


E TSE "<<. 


تألیف: عقيف الدین التلمساني ۳۱ 
ہے وس ل سکس کے 


ومن أصدق ما قیل عن عمر بن الفارض تلك الأبيات التي كتبها يبط عل 
(ت۷۳۰ه/ ۵ م) علل ضر يحه: 
جز بالقراة تت سل ایض وَثلٍ: للم ليك يا اب ایض 
رت نی تشم السُلُوك كايا وفك عن یر ع هون ایض 
وترنت من گس الْحَبَّةَوَالوَلاً تست من بحر یط ایض 
هذا وقد ظل شعر ابن الفارض موضع الاعجاب والاهتام عند الكثير من 
الباحثين قدي وحدیتاه شرقًا وغربًا. وهکذا يجد الباحث نفسه آمام «مكتبة فارضية» 
واسعة من الشروح والدراسات تراكمت عبر القرون حتیٰ يومنا هذا حول أشعار 
ابن الفأرض؛ ما يدل على أهمية هذا الشاعر الصري عند الصوفية والأدباء طوال 
القرؤن. 
۲-۱: الراحل الأساسية لتجربة ابن الفارض الصوفية 
إن الصعوبة التي يلقاها القارئ في فهم التجربة الصوفية التي عَّر عنها ابن 
الفأرض في شعره» وخاصة في تائيته الكبرئ» ترجع في الغالب إلى غموض 
مدلولات ألفاظها وعباراتہا؛ لذلك رأينا أن الخطوة الأول التي لا بد منها في دراسة 
نص أدبي مثل التائیة الکبریٰ هي توضيح مدلولات ألفاظ نصها کا ترد في سياقها 
النصّىء أو قل: «شرح النص بالنص عينه»» قبل اللجوء إلى عبارات ومفاهيم.غريبة 
عنه أو أجنبية عليه قد تشوش عل القاری مفاهیم النص الأصلية. وهذا ما یعاب 


على الكثير من الشروح والدراسات في ديوان ابن الفارض قديمها أو حديثها. لذلك 


وأو ل ما كشفته لك هذه الدراسة الدلالية أن التجربة الم فية عند ابن از 


تنقسم إل ثلاث مراحل آساسیق حسب ما اسای هو نفسه في القصيدة: 


-١‏ الفرق: في هذه المرحلة یصف الشاعر الصوقی حالة التفرقة والتمیز 
حبيبته التي يخاطبها هو بلغة غزلية عميقة ووامعة. 


۲۔ الاتحاد: وقي هذه المرحلة یصف الشاعر حالة الوحدة بيته وبين حبيبته. 


۳ الجمع: آم ف هذه المرحلة فلشاعر یصف حالة الوحدة والاندماج بين ذاته 
هو وکل الموجودات حيث مد ذاته في الكل والكل ف ذاته. 


وكذلك لاحظد آن تسلسز هذه المراحل في القصيدة من الفرق والاتماد و الجمع 


نا هو تسلسل حركي ديناميكي يتحول إلى حرکة 
صعودية متسعة أكثر فأكثر إلى آفق أعلى وآوسع. وهکذا فان 


فول معاتةۃ الشعر 
ضر تند سج فتی د وخا صو وس ند عو اس وپ زاس رف ویبدا هذا 


ينتهي في آخر طريقه إل #ابحار 


ابجمع». فيقول الشاعر فيه (انتائية الکبریٰ: ۰6۷۲۵ 


کن پ پک ل ا ا 


تألیف: عفیف الدین التلمساني ۳۳ 
لي ۳ 


وَغْطْ عْضْتُ بار امع بل مُضْْمَاعَل ان سیِرَادِيَ فا کو ا نے 
ومن قمة معاناته الصوفية هذه تتضح خطة سفره الروحي على اختلاف مراحله 
ووحدة هدفه» ما لریکن واضخا منذ البداية. 
1- لغة الحب في التائية الکبری 
لا شك أن لغة ا لحب لها مركزية مرموقة في شعر ابن الفارض الصوفي. فقد غرف 
ابن الفارض في الأدب العربي الصوني وغير الصوفي ب«سلطان العاشقين». فقد رأیٰ 
الكثير من الباحثین أن ابن الفارض هو شاعر الحب أو العشق الافي علل الاطلاق. 
إلا أن دراستنا الدلالية في لغة ا لحب في التائیة الکبریٰ كشفت لنا أن لغة ا لحب» برغم 
أهميتها الكبيرة في القصيدة» لما دور حدود في التجربة الصوفية الفارضية. وقد أعلن 
ذلك هو بنفسه بکل وضوح حيث قال (التائية الکبری: ۲۹۶- ۲۹۵): 
َي اب ها گذ نت عَنْهُ بكم من يِرَاءحِجَاافَائَوَى دون ري 
وجاوَژث عدّ الق فاخب الل وعن دأو مشراج او رخلسي 
فيتضح من هذه الأبيات أن ا حب مع مرادقیه العشق والهوئ» وغير هما في متن 
القصيدة» لا يزال حجابًا للشاعر الصوفي وان وصل بها إلى مرحلة الاتحاد. انا 
الشاعر یقصد ۳ أعلل وأوسع فوق ذلك. فان رحلته الروحية تقوده وراء كل 


حجاب حتئ تغوص به فيا پسمیه هو ابحار الجمع». 


۳ (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


ب- «الأنا الجمعي» قمة التجربة الصوفية لابن الفارض 

وفي آخر مشوارنا الدلالي في التائية الکبرئء بدا لتا أن اللفظ وی 
موم سی ہس و سيو ۱ 
الاكتشاف. بل التحقيق ل«ذاته» أو لل«أنا» فی أبعد آبعاده أو أعمق أعماقه هو ال مدق 
الأسمئ في رحلة ابن الفارض الصوقية. فاللفظ «أنا» هو اللفظ المركزي للق 
كلها عل الإطلاق» وهو كذلك اللفظ المركزي لكل المراحل الصوفية الثلاٹ من 
الفرق والاتحاد والجمع. 


لقد أثبتنا- من خلال عملنا الدلالی هذا- أن رحلة الشاعر الصوفية لا تنتهی عدر 
مرحلة الاتحادہ انیا تترقیٰ به إلى آقاق الجمع حتیٰ تخوص به في عمق «بحار الجمع». 
فهنا يكتشف الشاعر أبعد أبعاد ذاته. وذلك لأن الشاعر وصل إلى الكشف الیل 
لات «ذاته» أو ال«آن» فتتخذ «ذاته»ء أو ال دآنا في خبرة الشاعر أبعادًا جديدة 
جعلتنا نسميه «الگنا اِےَمْعِيَ) (اہء ناهوس ماه عطا) لأن الشاعر يجد فيه ذاته 


في الكلء والكل في ذاته. 


وما هذا «الأنا اجَمجي؛ all-comprehensive self)‏ 6 الذي يتكلم عنه الشاعر؟ 
هذا السؤال الجوهري الذي طاردن طوال بحثنا في قصيدة ابن الفارض. 

والواقع آنتا لا نجد في کل القصيدة إلا تسميتين لحقيقة ذلك ال«آن الجمعى» 
وعلیهیا أيضًا جيم الكثير من الغموض. فالشاعر ينسب لذاته تسيمية «القطب» في 


البيتيت الدلیین (العائیة الکیری: ۰0۵۰۱-۵۰۰ 


تأليف: عفيف الدین التلمساني ro‏ 


بي ارت الاک اجب لیا ال مُجبط با زاف مرك ُقْطَّةٍ 


وب قيلي نک اب خاش ه 


وه ابازتساد عسن بلي 

ومذه إشارة واضحة إلى نظرية القطب العروفة في الاوساط الصوفية منذ عهد 
الحكيم الترمذي (ت۲۲۰ه/ ۲ صاحب کتاب «ختم الأولياء». الا أن 
ابن القارض يدعي هنا لنفسه قطبیة مُطلقةً لا صلة هما بتواتر الطرق الصوفية 
العروفة. ولا يتسع الجال هنا لشرح موضوع القطبية الواسع العد. 

آما التسمية الأخرئ فقد لقي بعض الضوء علل عمق التجربة الصوفية عند 
ابن الفارض بأكملها. فیقول الشاعر في آخر القصيدة (لتائیة الكبرئ: ۷۵۱- 
:(Vor‏ 


وَل ین مُفيض الع عِنْدَسَاتَيه علّبهآوآدنی» اتسار زسنبة 

وَهِنْنُورمِشْكَاءُذاي آنرقث عل َتَارٺ ي عشاني كَصَحْوَتٍ 

تأفهذئيي کون مت اة َمَامن اي والنورٌ بجي 
وف هذه الأبيات» إشارة جلية إلى مقام «أو أدنى» الذي یسب عند الصوفية إلى 
الحقيقة المحمدية. ويقول الشاعر الصوفي إن تلك الحقيقة النورية هي «مفيض 
الجمع» لذاته ومنبعه الأول» وقد كوشف بذلك في مكاشفة غيبية (فأشهذتني گونی 
تال قکنة). وكذلك يقول إنه اندمج مع هذا النور الأصلي الأول اندماجًا تان 
(وَشَاهَدْتُهُ اي فأصبح هو الشاعر بذاته ذلك النور الأزلي (النورٌ بَہُجّتي). ولا 


شك أن الشاعر كثة في هذه الأبيات بعض الشيء عن السر الغامض الذي كان 


8 والواقع أن الد 


(شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 
۳5 


۱ نز بل 9 ۵ 
یخیم عن أشعاره وسماناته الصوفية طوال رحلته الروحية. إنه ر 2 لك آن بر 
۱ » الذي توصل إليه مصدره الأول ومرجعه الأخير هو ذلك . 
الجمعي و 
الأصلي الذي یعرف عند الصوفية «بالنور الحمدي». والذي ينعكس ف 


اس 
«لانسان الكامل» . فقد آضفی الشاعر عن نفسه فی مرحلة ا مع الصفات 


7 

ل«الإنسان الکامل) عند بعض الصوفیة"". ونلاحظ أن لغم لصون زر 

شرح نظرية تلك الحقيقة العليا ولا شغل نفسه بالتفلسف gE E‏ 
شراحه ودارسوه. 


وأخيراء ينبغي أن نشير هنا في آخر هذا المطاذ 
تتاتین من خلال جرد بحث علمي. + حت وان كان له دور لا غنول 
وذلك لأن العان ناة الصوفية یمیشها ال 
اللفوظة. وقد آشار ابن الفار 
الکبری: ۱۹۱): 


ف الدلالي إلى أن العاني الصوفية لر 


وي 
وی فقي عمق لا یمکن التعییر عنه الین 


ض بوضوح إلى ذلك الإشكال ل حيث یقوا ل التائ 


ست عى پالستن غ ري ون عبرت سل الب اب گے 
ر ی 
والنقاء النفسي ختیٰ يجان الب 


لشناعر 
جحت مع الشا عر الصوق في فیّدرك مقاصدہ البعر 


تھی رد ےم 

۳ ره لسن نیز معشرة ة فی التصوف الا 
لعمته. » ولمزيد من ١‏ معلومات عن هده 
المطبوعات, الک 


ویت. ط٢‏ ۱9۷ 


سے 


ي ون اع 7 


انظر: عبد ا! 


تلخیصها في بعضر اس 


ں السطور نظرًا 
نرحمن بو الإنسان الكامل ني الإسلام. وكالة 


الفكرة: 


كلام ل ۱ 


تليق عفیف الدين التلمساني ۳۷ 


تک سک تک ر رر ےو پپپھػسے 


8 کر قوف الط وقد کا اانه القارض رت ہی رج 
بذوی مر . وقد قال ابن الفارض في هذا الصدد مذرا قراءة (العائية 


الکبری: ۳۹۷ 


وني اللوي يفم د ای عیسی قسن ن ال طربح لت 
هنا بحسن أن یتوقف القارئ ئ خحاذرًا كي لا یکونّ من التعنتین. 

۱۳ 

لقد اهعم بدیوان ابن الفارض الكثير من العلماء والباحثين قدي وحدیثاه فقام 
بشرحه العديد متهم ولا سیم بشرح التائ الكبرى؛ وهي سن آطول القصائد في 
التراث العربي الصوفي كله؛ حيث تحتوي علل سبعمئةٍ وواحدٍ وستينَ بيتا گا ود 
النائية الکبریٰ أشهر قصائد ابن الفارض وأكبرها علل الاطلاق» لأنها تعبّر عن 
تجريته الصوفية بأكمل صورة. . فتجد هناك العديد من الشروح لديوان عمر بن 
الفارض أغلبها لا تزال آغلبها خطوطة حتئ الآن» والقليل منها تم تحقيقها وطبعهاء 
نذكر من همه" 


۱- شرح سعيد الدين الفرغانی (ت1۹۹ه/ ۰ ح)» وعنوانه: :مه الدارك 


/ 


وكين لب کل كايل وعارفي وسشالك » مکتبة الصنائع» اسطنبول» 


تس سرت نت 
(۱۲) لزيد من التفصیل . انظر : محمد مصطفی حنمي: ابن الفارض وا حب الإفي: در ر العرف القاهرة: ط ۰۲ 
ص ۱۱۰-۰ عمر بن الفارض » تائية ابن الغارض' الکبری وشرحها في العربية. تحقيق : عبد لق حمودء 
عين لذدراصات والبحوث. الق هرق ط ۰۲۰۰۹۱ ص۸۹ -44: ديوان ابن الفارض: تحقيق: جوزييي 


مکاتولین صر ۰۱۹-۱۷ 


۳۸ 


۳- شرح داود 


7 شرح علي بن عطية الحموي الشهير 


۳ھ ٣م‏ ي مجلدين. و طبع حديئًا بعنوان؛ 
تائية ابن الفارض؛ تحقیق عاصم ابراهیم الکيالي, دار 
في مجلدين, ۷ وهناد 


د طبعة أخرئ بعنوان: 07ھ 
کل کاسل وعارفي وسالاي- 


شرح تائية ابن الفارض. نحقيق وسام 7 
ج١ء‏ كتابسراي إشراق» قم» ایران» ۱۳۸۲ فرسي/ ۰۰۸ 
۱۳۸۹ فار 


رو ی ویو ۰ وعنوانه: کشف رر 1 
مر لمکم ال وهو شرح التائية الکبریٰ ديقع في جلدین. في ما 5 
شرح رشيد الدحداح» الطبعة الخيرية. القا 


طبعة أخرئ بعنوان: كشف الوجوه الغر لعاني نظم الدر- شر شرح 


این الفارض. تأليف الشیخ عبد الرزاق بن اد القاشاني. حقیق اجون فريد 
الزيدي, دار الکتب العلمة 


۶ بیروت ۲۰۰۵ 


هرة» ۷ھ ۲ ؟ وهناك 


بن حمود ااقيصري (۷۵۱_/ 


۷٠ھ)‏ وعنوانه: ۶ 
ابن لفارض. لايزا! ل خطوط, 


شرح نائية 


بعلوان اهيبي (ت٦۹۳ھ/|/‏ ۰۷ھ( 


کي راف ہبی پ لا یزا! ل مخطوطًا. 


TT 


تألیف: عفیف الدین ال مسا ۳۹ 
مت چوسدسو توچ ت یر ی 


ه- شرح عبد الغني بن إسماعيل التابلسي (ت ١٤۱۱ھ‏ |/ ۱ وعنوانه: 
كشف السر الغامض في شرح ديوان ابن القارض» تحقيق محمد أبو الفضل 
إبراهيم» مطبعة الحلبي» القاهرةء القسم الأول ۱۹۷۲۔ 


-٦‏ شرح ديوان ابن الفارض الذي نشره الشيخ رشيد الدحداح اللبناني وجمع فيه 
شرح بدر الدین حسن البوريني (ت ۵۱۰۲/ 1515م) برمته» مضیفا إلى 
آخر شرح كل بيت نبذة من شرح عبد الغني النابلسي مطبعة أرنود وش رکاه» 
مرسيلياء فرنساء ۱۸۵۳م؛ وطبع هذا الشرح طبعات أخرئ كثيرة: واحدة 
منها بمطبعة بولاق في سنة ۱۲۸۹ھ/ ۱۸۷۲ء وأخریٰ بالمطبعة الشرقية سنة 
اهم ۸ء وثالثة على هامشها شرح التائية الكبرئ السمی «كشف 
الوجوه الغر معاني نظم الدر» لعبد الرزاق الكاشاني المذكور أعلاه في المطبعة 
الخيرية» القأهرة» ۵۱۳۱۰/ ۱۸۹۲ء ورابعة كهذه بالمطبعة الأزهرية» مصر 


سنة ۸۱۳۲۹ ۱۹۱۱م. 


۷- شرح الدارس اللبناني آمین خوري» وعنوانه: جلاء الغامض ف شرح دیوان 


ابن الفارض مکتبة الآداب بيروت» ۰ ۲۱ 


تأليف: عفيف الدين التلمساز 


تست سس ق نه 
عفیف الدین التلمساني 
(۹۰-۰ه/ ۳- 2۱۲۹۱) 
۱- سيرة حیاته"» 


أن ! ا االی.. 8 5 
هو ابو "ربیخ عفیف الدين؛ سليان بن علي بن عبد الله بن علي بن يس العابدي 


الكومي» المشهور بعفيف الدين التِلسانٍ والمعروف عند سكان َلوسان (مدینة في 


الغرب) «بسيدي حفیف». أما عن نسبته إلى العابدي فقد تكون هذه نسبة لاد 


(۱۳) لزید من التفاصيل عن حياته وأعماله؛ انظر: ابن العطار تحفة الطالبین» ص 55 ١؛جمال‏ الدين المزي» 
تہذیب الکال في أسياء الرجال: المجلد الأول ص۱۸- ۱۹ ابن شاكر الكتبي فوات الوفیات دار صادر» 
ج٢‏ ص ۷۲؛ نفس الرجع؛ دار الکتب العلمية ص401 - 4۵۷؛ الصفدي. الوافي بالوفيات. ج6١١‏ 
ص44 ۲؛ اليافعي: مرآة ا جتان وعبرة الیقظان. ص ۱۸۲ - ۱۲۳؛ ابن كثيرء البداية والنهاية؛ دار إحياء التراث 
العربي؛ ج-۰۱۳ ص ۳۸۵؛ نفس المرجعء دار ابن کثیر» ج_١٥۱ء‏ ص ۵۸-۵0۷ ۵؛ اين حجر العسقلاني» 
الدرر الکامنة في أعيان ا مثة الثامنة؛ السفر الثالث» ص 6٠١‏ ابن تغري برديء ا منهل الصاف والستوق بعد 
الوافي» ج٦‏ ص۳۸- ۱4۳ ابن تغري بر دي» النجوم الزاهرة في ملوك مص ر والقاهرة: ج۸ ص4 ٩۳۱ -١‏ 
عبد الرژوف ا مناوي, الک واکب الدریق الجلد الثاني ص۸۹-٦۹؛‏ القري التلمسان؛ نفح الطیب من 
غصن الا ندلس الرطیب؛ ا جلد الثاني ص +00١‏ حاجي خلیفة کشف الظنون عن أسامي الکتب والفنون, 
الجلد الأول» ص ۵ ۲- ۲7۷؛ ابن العماد شذرات الذهب ني أخبار من ذهب المجلد السابع؛ ص۱۹ ۷- 
۱ إسماعيز باشا البغدادي؛ إيضاح الکنون: المجلد الشانیء ص۲۳۲؛ إساعيل باشا البغدادي» هدية 
العارفين انجلد الاول» ص 4۰۰؛ کارل بر وكل'ن. تاريخ الأدب العري؛ ج٥‏ ص ۵7-۵۵ 

ومن الدراسات الحديثة: التفتازاني» ابن سبعين وفلسفته الصوفیة: ص ۸۰- ٩۸۱‏ يسام ابا معجم لأعلام 
ص ٠ ٠‏ ۵+ عفيف الدين التلمساني» شرح مواقف النفري: تحقيق: مل الرزوقي: ص ۲۲- ۳۳؛ عفيف 
الدين التنمسنی: ديوان عفيف الدين التلمسانی: تحقيق: يوسف زیدان: ج١ء‏ ص ۰۲۲-۱۱ 


The Encyclopaedia of Islam, New Edition, Brill, Leiden, 1986-2004, vol X. نیع 500 .م‎ Carl 
Brockelmann: Geschichte der Arabischen Literatur, Leiden, 1938, ]*, p. 300,58 ], 8 


5 (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


e,‏ مكان مولده حيث يوجد حالیا ضريح الولي الصالح أ 
(ت۵۵۹۶/ ۱۱۹۸م)ء آر نسبة لبني عابد وهم قبيلة بربرية 
و کومیةاء وهي قبيلة تقطن نواحي ندرومة بتلمسان في الجزا 
الكومي فقد ذکرتبا بعض الصادر القديمة ب«الكوفي» 


في مدين الشعين 
متفرعة عن الاصر 
ثر. وأما نسبته الثانية 
وهي نسبة خاطئة تناقلتها 
المصادر على أنه كوني الأصل (نسبة مدینة الكوفة في العراق). ومنشأ هذا الرس 
راجع إلى الذين طبعوا كتاب «فوات الوفيات» لابن شاكر في طبعاته القديمة فقر 


وضعوا الكوفي بدلا من الكومي. أما الصحيح فهو الكومي وهي نسبة إلى قبيلة 
كومة أو كومية وهي قبيلة بربرية كبيرة» مناز من هضاب الجزائر العليا بين 
الساحل الغربي وأجواز تلمسان. وأما 


عن نسبته الثالثة التلمساني فهي نسبة إلى 
مديئة يَلْمسان وأصلها 


موضع مكان حضاري قديم في الغرب الأو 


سط يعرف 
قدا باسم بومارياء ولفظ تلمساني بربري الاأصل. 


ولد عفيف الدين في تلمسان عام ٠اهم/‏ 


۱ ۳۲ حسب ما تذكر العدید من 
امصادرہ ونش 


ثم دحل من تلمسان إل قونية»» 
القونوي (ت ٦۷٦ھ‏ / ۳ م) فا 


دترعرع في تلمسان. وبداً بالدخول في طریق 
ECE ۱‏ 5 
لصوفية في مدينت ۰ حيث التق بصدر الدین 


صبح القونوي شيا للتلمساني. وكان القونوي 


( يذكر ابن تم أن تارین Yê‏ 
وس ان ري بردي تاريخ سلاو ۲ص ٠‏ + نظر: امش ل الصافي وا مستوفي بعد اون 
: 7 ا روان فيذكر أن تاریخ ميلاده هر ۱۷م ٦ھ‏ ازظ ار 
العربي؛ ج٥٣‏ ص 56. ويبدو أن هزار لات معاصریه ذكروا أنه رزو ر وم ل تاريخ لدب 
مرب قي ير 5 بلع من انچر این سدة. 
(15) ولمز رحلته إلى المشرق كانت بسبب ! لروف السياسية وهي اخروب کول کت المسلمين ؤ 
۱ ۱ الأندلس. ونعرف من المصادر التاريخية أن عد کیا من اله افسلمین 2 کواانۂ یھ 9 ك الوة 4 
: س01 ين ترا مغرب فی ذلك الوقت 
0“ 
۳ 
تر 
1 
۳ 


تأليف: عفيف الدين ال مساق ۳ 


التلميذ الفضل عند الشیخ الأكبر محبي الدين بن العربي (۸۹۳۸/ ١٣۱۲م)‏ 
وكان القونوي قد أسس مدرسة صوفية في مدینة قونية (ني تركيا حاليّ). وكان للقاء 
التلمساني بصدر الدين القونوي تأثير كبير في مسار التلمساني الزوحي؛ فقد تعرّف 
من خلال شيخه القونوي علل مر واسع» وهو عار مدرسة ابن العربي» وهذا من 
خلال تلميذه الفضل. وصارت الصلة بين التلمساني وصدر الدين القونوي قويةٌ؛ 
فقد تعلم التلمساني منه الكثير» وصحبه في رحلاته؛ وكانت أهمها رحلتھ إلى مصر. 
ففي أوائل العقد الثالث من عمره نزل التلمساني وشيخه القونوي بالحانقاہ المسماة 
ب«سعيد السعداء) بالقاهرة» وهي أول خانقاه أنشئت في مصرء وكانت هذه الخانقاء 
في الأصل داژا سکنها عدة أشخاص في العصر الفاطمي؛ ثم أمر صلاح الدين 
الأيوبي بتحويلها إلى دار للصوفية وذلك سنة ٥1٩‏ ه/ ۱۱۷۳ء فعرفت با حانقاء 
الصلاحية نسبة إلى صلاح الدين الأيوبي (۵۰۸۹/ 2۱۱۹۳). وني مصر التقی 
التلمساني بصوفي آخر مشهورء وهو المفرك الصوني الأندلسي عبد الحق بن سبعين 
(ت179ه/ ۱۲۷۰ع). ويَذّكر ابن العیاد موقف ابن سبعين من التلمساني» قائلاً: 
«قال الشيخ عبد الرؤوف الناوي [ت١7١٠١ه/‏ ۱۲۲۳ع]: أثنیٰ عليه ابن سبعين» 
وفضله علل شيخه القونوي» فإنه نا قم شيخه القونوي رسولاً بل مصر اجتمع به 
ابن سبعين» لا قَدِمَ من المغربء وكان التلمساني مع شيخه القونوي. قلوا لابن 


سبعين: كيف وجدتّه؟- يعني في علم التوحيد- فقال: إنه من المحَققين» لکن معه 


ين التلمسانی آنذاك مقيًا في 


۱ 1۹۷ 
ىتاه «سعید السعداء شمس الدين الأيكي (ت ۲۹۷ ه/ 
التلمساتي بأسرته إلى دمشق لیتولل منصب ال شراف عل 
الناصر قلاوون (ت١4لاه/‏ 


» عند صاحبه وشیخها 


4م ). ثم رحل 


تحصيل رسوم النزانة في فى عهد السلطان المملوكي 
(a^‏ . وی دمشق نال التلمس في شهره ة واسعه کواحد من 5 ل الطريق الصونيء 
ف نفس المدينة نشأ ابنه الشاب الظريف 


اعتقد الناس في علمه وفضله وزهده. وي هس 
وأنشد أشعاره التي اشتهرت في البلاد ونال من عبة الناس شيت كثيرًا. وفي سنة 


ا ۱۹۹۱۱ 7 EN‏ بةلقول 
/ 
لكواكب الدرية في تراجم السادة الصوفية: حتیق: عبد احمید صلح؛ انك ة الأزهرية لن تراك الف حرف 


عر ۰-۸۹ 
ابن سبعين وفلسفته الصوفية. همش ص ۸۱. 


٤5ء‏ جك 


تألیف: عفیف الدین ان ۳ 575 


یسک اگوی رگ 
برهم ۱۲۸۹م تُوفی ولده الشاب الظریف الذي ملا حياة مَنّ حوله بہجة 
وسروژاه وقد كان عمره آنذاك حوالي سبعة وعشرين عامًا. وعند وفته كان والده 
نيف الدین قد بلغ من العمر ما يقرب من ثانية وسبعين عامَّاء وبعدها بعامین توفي 
التلمسان ایض في دمشق عام 1۹۰ ه/ الا 

؟- التلمساني في رأي معارضيه: 

ی| ذكرنا في المقدمة كان هدك بین الصوفية وبعض الفقهاء معارضات مستمرة 
وخاصة بلنسبة للمتصوفة ا نتمین لمدرسة وحدة الوجود. فلا عجب أن التلمساني 
یش قد وقع تحت هجوم بعض الفقهاء وكان من آشدهم عنقا ابن تيمية. فقد هجم 

1 


ابن تيمية وأتباعه التلمسان وأفكاره بلهجة شديدة قد تصل إلى درجة السباب. 


۱-۲ رأي تقي الدين بن تيمية في التلمساني”"' 
يقول ابن تيمية في رسائله عن التلمساني: «وأما الفجر التلمساني فهو أخبث القوم 
وأعمقهم في الکفرہ فإنه لا يفرق بين الوجود والثبوت كا يفرق ابن عربي» ولا 


يفرق بين المطلق والمعيّن كا يفرق الرومي؛ ولكن عنده ما ثم «غير» ولا يوئ 


الصحيح هو ۹۰ه/ 1141م بين نجاد عد 


(۱۸) نجد إجمع ني كز اکپ وانصادر عق أن تاريخ وفته 
نظر: الک واکب الدرية في تراج م السادة 


يخ وفته هو ٦۷٦‏ ه/ ۱۲۷۸م 


مؤلفت عديدة في الفقه والتفسير والعقيدة: انظر 
جد ق۰۱ ص ٤‏ ۳۰+ ابن تخري بردي ا منهل الصافي: ج 


الطالع: دار نکدب الإسلامي: القاهرة جداء بدون تاريخ نٹر: ص 


شی اشیذالکری لابنالمارض» 

بوجه من الوجوه. وإن العبد انیا يشهد السوئ ما دام محجوبًا فإذا انكشف 

لا ري رقي وهذا كان يستحا ل جميع المحرمات 
لثقات أنه كان يقول: : البنت والام والاجنبية شيء واحد ليس في ذلك 

وإنما هؤلاء الحجوبون قلوا: حرام؛ فقلنا: حرام عليكم. 


وکن يقول: القرآن كله شرك ليس فيه توحيد ونیا التوحيد في كلامنا. و 
يقول: أنا ما أمسك شريعة واحدة» وإذا أحسن القول يقول: حسم إلى 
ا حنق وكلامنا يوصل إلى الله تعالى. وشَرّح الاسیاء الحسنى على هذا اللا ل الذي 
له. ۲ فا سر اصع في شيا وشعره في دام الشعر جید نک زیر 
حم خنزير في طبق صيني. . وصتف للنصيرية عقيدة. وحقيقة oT‏ 
البحر وأجزاء الموجودات بمنزلة أمواجه»٠٠.‏ 

-۲: رأي ابن الماد في التلمساني”» 


سو سس مو لاد ال اہی سی 
القاك ين بالوحدة المطلقة.. ۰ هو لحم خنزير في طبق ص 


ي“ صینی. وأنه يدرج السم 
الق تا ل في کلامه من لا فطنة له بأساس قواعده/۳. 


)۰ ۰ تقي الدين بن تیمیق ؛ جموعة الرسائل والسائل + علق عليه: نا حياة مسامون شی دا 
والنشر بيروت؛ ۱۹۹١‏ طا ۰ المجلد الأول ۳۱ ج١‏ ص۱۷۰ 

(١؟)هوآبو‏ بو الفلاح عبد لحي بن أحمد بن ن محمد العكري الحنين الدمشقي المعروف پر ن لعي د ولد في عام 
۳۲ ٠ھ‏ / ۲۳ ۱م وتوفی عام ٠ م٦۷۸ ۰ ۰۸٩‏ مؤرخ وفقيه و عار بالادب, و ومن أشهر مؤلف ته کب 
شذرات الذهب. انظر : 'تحبي؛ خلاصة اش دار ص در ؛ ہدوت دون تاریخ نشرء ج٢‏ ص e‏ 


سی ٠‏ ديوان الإسلام. تحقيق :سید کسروي حسن, دار الکتب العلمية: بیروت ۱۹۹۰ ط١ ٣‏ 
ص ۲ ترجمة رقم ۱۹۸۸ 


)بن العياو. ۰شذرات الذهب. جدلاء. ص ۷۲۰ 


وق نے 
ر ۲ لنطبعة 


تالبف: عفيف الدين التلمسان 


یت تسس ل اق ا 
أا نحن فتری في هذه العبارات الشديدة اللهجة والطلقة الحكم هجوت مبالمًا فيه 
على مدرسة ابن العربي وأتباعه» ولا يتسع هنا المجال مناقشة شافية هذا الموضوع؛ إلا 
أننا نری من واجبنا أن نذکر أن هناك دراسات عديدة وقيمة قديمة وحدیثة برّأت 
ابن العربي ومدرسته من هذه الاتهامات الم وغیر العادلة. فمن بين القدماء نذكر 
علل سبيل المثال لا ا حصر العلامة جلال الدین السيوطي (ت۱۱٩ه/‏ ۳6۱۵۰۵ 
والقاضي زكريا الأنصاري (ت457م/ ۶۰ وغيرهما من الذين دافعوا عن 
صحة آراء ابن العربي ومدرسته» وأرجعوا سبب تلك الأحكام الخاطئة عليهم إلى عدم 
فهم المصطلحات الخاصة بأهل التصوف. فيقول السيوطي في هذا الصدد: «وذلك أن 
الصوفية تواطئوا علل ألفاظ اصطلحوا علیها؛ وأرادوا بها معانٍ غير العاني المتعارفة 
منها””. وکیا سنشیر فيا بعد لر نجد في قراءة نص التلمساني ما يؤيد آراء ابن تيمية 


وأتباعه. 


(۲۳) هو جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد الشافعي السيوطي؛ وهو من أكابر المدافعين عن 
التصوف؛ وله مؤلفت كثيرة في ذلك من بيتها: قمع العارض في نصرة ابن الفارض: تنبيه الغبي بتبرئة ابن 
عربي» انظر: العیدروس؛ الور السافر؛ تحقيق أحمد حالو وأخزین دار صادر بیروت ۰۲۰۰۱ طا 
ص ۹۰ الغزيء الک واکب السائرة: دار الکتب العلمية؛ بیروت بدون تاريخ نشر؛ جا» ص۲۲۷ ترجمة 
Ry‏ 

ناس اید الاق سرد أمد جمعة الأعيال الكاملة للسیوطي في التصوف الإسلامي (۱ 
المعهد العلمي الفرنسي للآثر الشرقية بالقهرق ۰۲۰۱۱ 

)1 ۲ هو زكريا ين محمد بن أحمد بن زکریا الأنصاري» قاض ومحدث وفقيه؛ ومفسر ش فعي؛ وهو أيض من آبرز 
المدافعين عن التصوف. وله عدة مؤلفات في التفسیر ولفقه والمحديث» انظر: العیدروس: الشور السافر: 
ص ۲ ۱۷؛ الغزي. الک واکب الساثرة ج اء ص۱۹۸ ترجمة رقم ۰1۲۱ 

(5 ؟) عبد اخلق حمود- أحمد جمعة الأعال الكاملة للسيوطي: ص ۰۲۲ 


سس 


١‏ ۳- مولفانه: 


ترك لنا عفیف الدين التلمساني عددًا من من المصتفات لا یرال تفر سی 


خط ول 
حتیٰ الآن» والبعض القليل منها مطبوع» وتتناول معظمها موضوع التصوف مر 


یمثل عدد منه شروخا عل نصوص صوفية سابقة عليه» ويمكر. چم 


مصنفان 
التلمساني فی التالي: 


۱- دیوان شعر"“ 

۲- رسالة فی علم العروض"". 

۳- شرح عينية ابن سينا الشهورة ب«الکشف والبیان في معرفة علم الانسان»*». 
٤‏ - شرح آسیاء اللہ احستین*». 


7 راجع : الصفدي ي» الوا بالوفیات. جده ۰۱ ص ١! :۲ ۶ ٩‏ 
البداية والتهاية. ۱۳ 


1 ۸ ار 
5 الصافي: ج٦‏ ص 


اليافعي. مرآة ا حضانء ج ٤ء‏ ص١٦۱۲‏ 
ص ۳۸۵+ أبن تخري بردي. النجوم الزاهرة: جب۸ صر ۹« 

بن العماد شذرات الذهب. جلاء ص6 ١ل؛‏ البخداد. 
ص * ٠‏ 6+ بروكلان. تاریخ الأدب العريي. 


بسن کئیں 
نفس الزلف. التهمل 
ي» هدية المارفین. جا 


اجه ص 5 ۵: عفيف الدين التلمساني. ٠‏ شرح مواقف النفري, 
1 تحقيق: جمال ل الرذدقي؛ ص ۴۵+ وتوجد طبعة سیر ء الأول من الديوان بتحقيق: د د. يوسف زیدان, 


1 راجع: عفيف الدين التلمس ني ديوان عفیف الدين التلمساني. دراسة وتحقیق: يوسف زیدان, دار الشروق. 
القهرق چا ط۱ ۲۰۰۸ 
(۷) بروکل ن» تاريخ الا دب العربيء ج٥‏ ص ۵7 
(۲۸) البغداديء هدية العارفين. جا صن + «٠غااإنفنيق‏ نفس انونف. إيضاح الکنون, انجند الف ني ص ۲۳۲: 
بر كلن. تاریخ الأدب العري. جده. ص 5 6. 
۲۹( الکتبي: :قوات الوفيات. ج٢‏ ص ۷۲+ ال 
والتهایف ۰۱۳ ص ۸۵ ۱:۳ 
۱ ص۸۹ ١‏ 


لصفدي. + الوافي بالوفیات. ٠ج١٥۱‏ 
ابن تغري برد ي» ا منهل الصا 
بن العاد. شذرات الذهب 

تاريخ الأدب العري. جده. ص 65. 


»ص 4غ ۷؛ اہن کشیر البداية 


خدوي. الک واکب الدرية. ج 


+ لبغدادي» هدية العارفون. چا ص ۰ ۰ 6+ بر وکل‌ن: 


جا ص ۳۸؛ از 


بی لا ص ۱۹ ۷: 


5- شرح منازا ل السائرين للأنصاري اهروي mm‏ 


۷- شرح مواقف التفري رب 


۹- شرح تائية اين الفارض”*. وهو موضوع تحقیقنا۔ ولقد رجعنا إلى التص 
الدون في المخطوطة الموجودة بدار الكتب المصرية؛ تحت رقم (۱۳۲۸) تصوف 
طلعت. كما نود أن نشير إلى آنتا وجدنا مخطوطة بالمكتبة السليانية في اسطنبول 


بتركياء تحمل عل الغلاف عنوان شرح التائية یه الكيرئ ل رة لعفيف الدین ن التلمساني» 


ولكتنا عتدما اطلعنا 70پ -,0/ فقط يذكر عنوان 


(۳۰) ال وي» الكواكب الدرية. ج٢‏ صر ۸۹: ابن ال عاد شذرات الذهب. ج۷ ص ؟ ١‏ ۷: البغدادي. هدية 
العارفين. جا ص ٠ ٠‏ 6+ بر وك ن تاريخ الأدب العري؛ جه: ص57 

(۳۱) الكتبي: فوات الوفیات ج ص "لا ا مد وي. الكواكب الئریة جاء ص۸۹: البخدادي» هدية 
العارفین جاء ص ۰۰ ٤‏ بر وکن ن تاريخ الأدب العريء ج9 ص65 

(۳۲) الكتبي: فوات الوقيات. ج٢‏ ص 7/؛ الصفدي. الواقي بالوفیات: جده ۱ ص 44 1+ ابن کثیر اليداية 
والنهاية: ج ۰۱۳ ص ۳۸۰ ابن تغري بردي: التهل الصاقي» جت ص‌۳۸؛ ال وي» الک واکب الدرية؛ ج ۲ 
ص 4 ابن الد شفرات الذهب: ج۷ ص۷۱۹ البغدادي هدية العارقین: ج١‏ ص ۰ ۱8۰ بروکل ل 


تاریخ الأدب العري: ج٥‏ ص5 5. وتوجد طبعة حديثة تحتی و د. جمال المرزوقي» راجع: عفيف الدين 
ہے8 


ااه > 
: القهرة 


التلمس‌نی: شرح مواقف النفرى. تحقيق: جما ل امرزوقیٰ: 
و پر ہت + ص ی 5. ی يوسف زيدان فيرئ أن هذا نف قد يكون شرح 


التلم نی عنن مواقف النفري: انظر انظر: دیوان عفيف الدین التلمسای: تحقیق یوسف زيدان. ص ۰۳۳ 


(۳۶) راجع: حجی خنیفة كشف الظنون: المجلد الأول ص 15 البغدادي هدية العارفین: ج۰۱ 


٠٠٤ص‎ 


(شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


شرح التائية الكبريئ للتلمسانيء بینما يحتوي متن از خی رود 
نصوص أخرئ غير شرح التلمساني. 


ف داخلي 
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تألیف: عفیف الدین التلمساني 2۱ 
منهج التلمساني في شرحه لقصيدة ابن الفارض التائية الکبری 


یس التلمساني كا ذکرنا آنقا في مقدمة قصيرة الافکار الرئيسة التی بن علیها 
شر حه لقصيدة ابن الفارض الشهيرة التائية لکبری. فهذه القدمة تمثل الفتاح لكي 
نفهم الكثير من مصطلحاته وعباراته التي نجدها في نص الشرح. وعلاوة عل ذلك 
فان هذه القدمة تمثل عرضا مختصرًا لرژیته الصوفية. إذن» فهی مهمة جدًا لكى 
ندحل في العالر الروحي الخاص بالتلمساني؛ لذلك رأينا من المفيد أن يُوجِرّها 
للقارئ لكي يسهل له فهم نص الشرح ومقارنته بغيره من الشروح. وكذلك 
يستطيع القارئ أن يقارن دراسة شعر ابن الفارض الصوفي للدكتور جوزيبي 
سکاتولین وما جاء به التلمسانی في شرحه» فيتم له فهم مضمونه وإشكاليته. 

في بداية مقدمته يذكر التلمسانی الأسباب التي دفعته لشرح هذه القصيدة. ولا 
يذكر أن اسم ابن الفارض له صيت واسع في العالر الصوفی لأن الحب بجتل مكانًا 
متميرًا في شعره فهو تغنئ به بأرفع صوره. ثم يذكر أن هناك عددًا من العلماء الذين 
كمّروا ابن الفارض واتَّموه بالقول بلحلول. وكذلك يذكر أن هناك بعض 
الإشكاليات حول نص القصيدة وألفاظها. إذن يقول التلمساني إنه يتخذ موققا 
دفاعيًا عن الشاعر المصري الصوفي. وكذلك يذكر أن هناك من سبقه في هذا العمل» 
وهو زميله في مدرسة صدر الدين القونوي الصوفية» سعيد الدين الفرغاني 
(ت149ه/ ١٠1م)‏ الذي قَدمَ ما يمكن اعتبره أحسن شرح لقصيدة ابن 


الذرض العائية الكبرئ. وا حق أننا لاحظنا في شرح التلمساني اقتباسات عديدة من 


2۲ (شرح التائية الکبری لابن الفارض) 


اتیج الفرغاني» فهو يدين له بالكثير ما قدم في شرحہہ بر د هناك عبار 
للتلمساني لام لولا شرح الفرغاني. دار سا یو شید 
الخلاصة تفه لا بد منه فی معرفة العبودية وتنزيه الربوبیق اد بهذا العرفان - 
اشتبه من هذا القصید عل كثير من الأذهان» ١[‏ ظ]. 


یرو 


آما بالنسبة للأفکار الرئيسة المعروضة فيها فنقدم هنا أهمها. * ونحیل القاری 5 
النص ذاته لزید من الفهم. ٠‏ و هذا الصدد نلاحظ أن التلمساني يعرض اوی 
دات موجه وضائضة يصعب آحیا کیره زیمها الکائل پور 
۱- هناك فرق آساسي بين الیلم والملوم 
يبت التلمساني هذه الفكرة ة بقوله: «فالمعلوم منفصل عن العلی والعِلَعُ صفة 
العالی + فلم الله بالوجودات غير الموجودات؛ و مریزل ولر تكن. فذلك عين ار 
وتلك عين الحَدّث» [۲و]. فهناك فرق بين علمك البحر والبحر في ذات وجود.. 
لذلك یقول دك د 0101110-70 


للويهان لأن الایمان ”نور عل نور“ أي فوق العقل: [الطويل] 
آزی للع تحت الق واه كوك 20 ِلَم العقلٍ في رَبّه جَهْلُ [؟و] 


ولا يُطيل التلمساني الشرح ؤ في هذا الوضوع الهم والاساسي في فکره. 


۲ الله فوق الوجود ولوازم ومتعلقات الوجو د 


العقل لا يدو ك الله لگن ۵ الله فوق كل ل شيء حتیٰ الو لوجود بذاتف والحمق أن الله: دلا 


يقال له شی لأن الثيء به صار شين ولا يقال هو الوجود. إذ به ظهر الوجوده 


وس ست 


تأليف: عقيف الدين التلمساني or‏ 


,وع فالله بتجلل في کل شي 5 [الوافر] 

ےب الوؤبجودُ کل کو برنيي ابو کا الظُسوڑ 
ت لئلبٍ یی الا یسراه وا تاه وضو شور [او] 

إن الله نوز بلا شكء الا أنه لا يدرّك بالعیون البشرية. وهذه فكرة ثابتة عند 
رر اني لأنه یری أن هناك فرقا شاسعًا بين اللہ والخلق» القدم والحَدّث؛ فيقول: 
وعم أنه لا يُنسب إل ما به ظهر الوجود شيء من لوازم الوجود؛ [۲و]. ومن لوازم 

0 

الو جود يذكر التلمسانی: الق والبعِية» أي الجهات المختلفة» بل وحتئن العَدّم في 
رأي التلمساني من لوازم الوجود. 


وی أن الله فوق لوازم الوجودء فهو كذلك فوق متعلقات الوجود؛ فيقول 
ا(یلمسانی: «فإذا آردنا الوصول إلى ما به ظهر الوجود وجب نفي متعلقات الوجود 
والوجود»[ ۲و]. لذلك لريبق لنا من صلة مع الله سوئ أمره وقدرته الطلقة التي 
ظهر تنوعها في إيجاد الوجودات. فليس الوجود إلا مظاهر لقدرته. 

م- الم وا ْدّث 

لذلك یسب لله الوجود ا حقیقي؛ أي القدم» وينسب للخلق الصنوع الوجود 
لاس هو امحدث. فیقول التلمساني بعبارة مدهشة: «فلیس الوجود واحدًا بل 
واحدان (!) برت المغايرة ولان القدم في الحدث عدم» کیا أن الحدث في القدم عدم... 


0 اعد رکر ن لک الوجه حا ركه فیحتاج إل 
فلم يبق بين الحق وا خلق اشتراك بوجه. لئلا يكون ذلك الوجه جنس يعم ٹیحتاج 


(شرح التانية الكبرى لابن الفارض) 
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فصلء فذاك لہ [٢ظ].‏ إذن» ليس هناك وجود مشترك بين بين القدم واشرری 

ا جنس والفصل المميّرز + ویو سل يقولة: رکذلا لايقال هو علةما بعد لا 
لارتبط» ولو ارتبط لر يصح له الکمال بذاته» فهو لا علة ولا معلوا ل» فتعال الله 
3ظ] فمُحالٌ أن يكون هناك أي نوع من الاشتراك بين احق وا خلق بر 
وا حدث فیقول التلمساز ني: «وکذلك القدیم والحدّت والوجود بالذات وت 
بلغير لکل حقيقةٌ تخسّه. فإذا زا: ل عنها لر یکن هو» [۲ظ ]. ويؤكد العلمسا: في آیش. 
”قد حقق أن الذات القديمة منزهة هة عن أن تتحد بالذات المحدثة وم الاحاد اتسور 
إل الصفة فيصح مشروطا بنفي الإضافة إلى قديم» [۲ظ], ٠‏ ويبدو أننامع التلمساني إزا, 
ثنائية آنطوا نطولوجية واضحقہ حيث إنه لیس هناك مجال مشترك بین الحق والمخلق. القدیم 
«االحدث إلامن خلال آمر الله وقدرته المطلقة التي لاس 


٤‏ - الأنبياء والأولياء 


وهنا یتاقش التلمساني رسالة الأ تبياء والاولیای فيرئ أن البی لنبي متعلق بأمر الله 
فو الم من طرف لاڈ نه تالا یی ) والمخبر نسبة لن 


الناس به). أما الو أده هد تخوض في الم لکنہ لا ہر يه. والإنسان يتصف بأنه 
خليفة الله ذا كانت پر 


س (إذ إنه ر ینبی 
ادته خاضعة لارادة مولاه. 

3 
4- الإرادة القديمة والإرادة المحرّئة 


إن الذات القديمة ها إرادة تريد 


رید بها ما شاءت, و س 


7 2 اق نت 
جه ها شاو وكذلك الذات الد 55 ار 


إرادة 
چ التلمساني هذه الفكرة قات 


ولم كانت القديمة غنية 


ا 
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اة فقيرة» صدر الأمر من القديمة إلى المحدثة هاديًا إلى مراد الغنية من الفقبرة؛ 
فإذا أرادت الفقيرة ما أرادته الغنية ها منها عادت الفقيرة غنية» وكان غناژها بها منها 
پالفعل» وان كان الأمر بالفعل صدر إليها من جهة الغنية» [۳و]. وان لر برد ذلك 
خلت الفقيرة فقيرة. إن الارادة القديمة تريد الخير فقطء فظهرت بالأمر وفيها ا مدیٰ 
ٴ۶ 

والکمال؛ أما الإرادة المحدثة فقد تنظر إلى القديمة وتريد ا خیر وقد تنظر إلى نفسها 
وترید الشر. إذنء فمن آراد ما آرادت الارادة القديمة كان مريدًا ۳9۹ وهو کالیت 
لنفسهء وهکذا يصل إلى الكمال من جهة القديمة. وبا أن كل إنسان مُعرّض إلى 
الشی جاء التلمساني بذكر التوبةء فيُطول في مدحها؛ لأنباء في رأيه» ضمان کل خبر. 
-٦‏ الانسان جامع الضدین 

الإنسان هو الکاتن الوضوح بين الضدین: الوجود والعدم. فإذا صار آقرب إل 
الوجودہ كان وه وإذا صار آقرب إل العدم؛ كان هب فالإنسان إذن» هو 
الكائن الجامع بين الوجهين من الوجود اللوي والسَملي. لذلك ا تخلفه الله عل 
۷- کلام في الحب 

يقول:اللحساقة «الحب طلب كال: فهو من العبد دليل نقص, وإذا یب إلى 
الول سبحانه كان طلب كمال یش ولكن للعبد إذ العبد محل النقص فلا یکمل إلا 
۶ وخذا لا يكون الحب للعبد من الله تعالى إلا جزاء» فلا قم العبد في مقام من 


ند 1 ة من الرب هذا العبد من جهة استحقاق العبد لا من 


5 (شرح التائية الکیری لابن الفارض) 


تفعال الرب» [٤و].‏ ففي هذه الکلیات تبدو فکرة ة اللمسان للحپ ونر 
رر ان ا . آما من جهة العبد فلأنه ناقص يمنا هیر 
يمكن أن يعطيه لنفسه. وأما من جهة الله فلأنه یعطی يعطي الکمال للعبد الناقص, ومر 
يتم بمجازاة العبد على ما يستحق من أعماله. فينفي التلمساز 


ني أي فكرة ایر 
الرب بعاطفة الحب نحو العبدء وكذلك 


ينفي أن يكون الله بویا في قلب عرر, 
بق طارف فا امک يوه رتس امیر 
جانب أي شيء» فيقول: : «لا جل الله أن يكون بویا في قلب عبده بمحبة ده 
شيء من تخلوقاتہہ وأراد التاظم أن یترجم عن تلاك المحبة التي فطر الله النا 
وجبلها في جبلة كل قلب سرا وجعل امتثال أوامره 
ظهور ما في فطرهم لحم جھڑاہ [4 


بمحبة تشبه حبة شيء 


س عليها 
من عباده سبيلاً موصلا إلى 
وا۔ 

إذنء ليس هناك بن الرب والعبد عبة متبادلة حقيقية 
داي التلمساني» أشبه ما يكون بعمل العدل؛ | 
يكون الحب الا مظهر قدرته وعلمه نحو 
هذا قد يبدو بعيد جدا عن لغة ابن 
حبه المتبادً! 


ية. فا حب من طرف الله في 
ل؟ اذ إنه يجازي العبد بها يستحق. فر 
عبده. ٠‏ دلا خفیٰ علينا أن موقف التلمسان 


لفارقی لذ ان اشاعر الصري ااصرق وت 
ل مع حبيبته المتعالية بكر ل الألوان والاشکال ل من الشاعر والعواطف 
ویختم التلمساني بقوله: داهج من دی وا پر ید 
ثر الخلق في عبودية هذا إل 


تعیب فهو کل شيء بكل صورة في کر 
آنء بمعیٰ آن کی كن شيء بکز و ve‏ : 


تنطوي صفات سائر 


SS.‏ و 
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اا فاگ 


ن وقد ظهرء وظهوره لر یکن إلامن أجل كمال امُحدث الذي لا يكون کاله 
بيه يكال عبوديته» وقد کمل [4و]. 


ودين بالذكر أن التلمساني سمّى هذا الشرح «خلاصة»»؛ أي اختصار فکره» كما 


يدول في بداية ما مته: «... أول ما يجب أن نقدم في هذه الخلاصة تفه لا بد منه في ۱ 
۱ جج بودية وتنزيه الربوبية؛ [۱ظ ]. 
۸ - ملاحظات ختامية 


وبعد هذا العرض الموجز لرژية التلمسانی في بعض القضایا النظرية التي عالجها في 
مقدمته لش رحه التائية الکبریٰ لابن الفارض: وهي بلا شك مفيدة جدًا لفهم خلفيته 
الفكرية في شرحه شعر ابن الفارض الصوفيء يخوض التلمساني في شرح مفصّل 
لأبيات القصيدة. وقد لاحظنا أن شرحه يتبع في الأساس شرح الفرغاني» بل يدين 
له بالكثير حيث إن شرح التلمسانی لیم في أحيان كثيرة دون الرجوع إل شرح 
الفرغاني. ونلاحظ كذلك أن شرح التلمساني ليس علل نفس المستوئ من الدقة 
والإتقان والسعة التي نجدها في شرح الفرغاني. فيقول التلمسانی نفسه: ہإنما أترك 
شرح كثير من الأبيات خوف التطویلء ولأني أثبت في الخلاصة أولاً ما استغنيت به 
عن إعادة الشرح في مواضعه ولأني إذا أهملت شرا ذكرته بعد ذلك في مكان ایق 
به إن لر يكن قدمت ذلك من قبل [4١ظ].‏ والواقع أنه همل شرح الكثير من 
الأببات» أو يأتي بشرح جد قصير لبعضهاء وأحیڈ بكلمة واحدة. وعلاوة على ذلك 


فان شرح التلمساني لیس بالعمق الذي نجده في شرح الفرغاني. فهذا الأخير يأي 


تن 


۰ ۱ مه (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 
5 1 أولاً بمقدمة جد طويلة یشرح فیها بالتفصيل فلسفة ابن العربي الصوفية. ; ثم رم 
/ ألفاظ الأبيات بانتظام متصل من ناحية اللغة ول ثم یتم بالمعا امعان الصوفية ویر 


فيهاء ومناقشة بعض القضایا النظرية للمذاهب الصوفية. لذلك یعتر عبر شر 
الفرغاني موسوعة صوفية حمًا. أما شر شرح التلمسانی فيمكن اعتباره تسا ی 1 
كثيرة لشرح الفرغان» ولكن من منظور مغاير مختلف. يمثل 0000 
التلمساني الصوفية. والحق أننا نجهل اخُلابسات التاريخية التي جعلت التلمسان 
تج شرخا كهذا ناقصًا من نواح عديدة. فا ان ها الشرح سا ر 


خلاصة - کما يسميه- “ناريج أوسع وأكبر أر راد مه في وقت لاحق. إلا أنه ر 


آما بالنسبة إلى مضمون الشر لشرح. فلا شك أن هناك حاجة ملِگّة إل در راسة شاملة 


وشافية لرؤية التلمساني الصوفية لكي يُقهم في ضوئها مضمون شرحه هذا في 


صحيحًا ومستفيضًا. . فنتمنیٰ أن يقوم م أحد الدارسين له بهذا العمل المهم. 
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سسا شي للم 


حول تحقيق المخطوطة 
۱- وصف المخطوطة 


یں آجرینا تحقیقنا لشرح التلمساني ع إن نسخة شصوّرة من النسخة الخطيّة 
المحفوظة بدار الکتب المصرية تحت رقم: (۱۳۲۸) تصوف طلعت» وعدد أوراقها 
(۳۰) ورقة ومسطرتها ما بین )۲٥(‏ إلى (۳۰) سطرًا تقریبّاء دون بخط نسخ عادي» 


ومقاس الصفحة ۱۵.۵ × ۱.۵ اسم. 


عنوان المخطوطة هو: «شرح التائية للشیخ الامام العالر العارف شرف الدين آبو 
حفص عمر بن عمر بن الفارض"۳- قدّس الله سره- وهي التائية» الساة بتظم 
السلوك؛ للشیخ العلامة العارف عفیف الدین سليان بن علي التلمساني- دس الله 


۵ 5 5 5 
سره وطیب ذکره- رضي الله عنهم أجمعين... "٩‏ . 
2ی َس ْ 89 ہہ E‏ وخ کہ 
وأوَّها: «بشم الله الرّحْمَنِ الرّحِيمِ امد له الذي هَدَانَا وذّا... .٠‏ 


وآخر المخطوطة هو: «وقد تُجِرّ الكتاب بعون الملك الوهاب عنه في مُنية بني 
4 یز 3 5 1 5 وہ 5 9212 
3 خصيب الأَشّحُوتيْنَ في يوم الاثنين سابع شهر رمضانء سنة أحد وسبعائة علقه 


لقمنة الفقير أحمد بن علي بن عبد الرمن المدني الشافعي». 


(۳۵) كذا في المخطوطة؛ والصحيح: شرف الدين آبو حفص عمر بن أي خسن عني بن المرشد بن عليه 


العروف بابن الفارض. 

و لورقة اور ںخط مختلف ع٠‏ النص المنصوص آعلاه: يبدو أنه وصف لعلاج السواد 
(-۳) وفي أدنئ الورقة يوجد کلام زائد بخط مختئف عن النص المنصوص E‏ ال 1 
أو البلغم. ومعروف أن کلام من هذا القبيل يظهر أحين في الكثير من المخطوطات القديمة؛ كي يوجد رفم 


المخطوطة في نفس هذه الورقة. 


۹ 
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ویب معسک آاسف 6 9داس غاب لان سال تس 

۲- منهج تحقيق المخطوطة 

. ؟- :١‏ قمنا بمقارنة القصيدة- كما رواها التلمساني- بتحقيق الدكتور جر 
سکاتولین (القامرق ۲۰۰4 لابراز الاختلافات الموجودة بينهماء ورمزن 
الها مش المرتبط بالبیت إلى تحقيق الدكتور سكاتولين يحرف (ج) نسبة لاس 


جوزيي» کا رمزنا لنص النسخة الخطية من الشرح بحرف (ت) نسبة لاس 
التلمسانی صاحب الشرح. 


في 


أ وجدنا أثناء تحقیق القصيدة في نص التلمساني بعض الأخطاء اللغویة في کیا 

بعض الألفاظء ما نسبة للقواعد أو لوزن امنا ام پا ی ور 

یا ےس اده في الدیواث المحقق» ووضعنا الكلمة الط الوجودة ای 

داصحیجھا في افاہش وفصلنا بیٹھا بمعقوف]. عل سبيل المثال: ب +- 

1 جَلَوَة: ج (ھذا الء یح من الديوان الحقق)] جَلَوَتٍ: :ات (هذه الكلمة فى 

7 الخطوطة وفيها خطأ إملائي)؛ وكذلك ب۷- ولد مني کيا ج في 
وا حب لفقد مثبتی: : ت (خطأ عروضي في ا مخطوطة). 

۳ ب- وإذا استقام نص آبیات النسيخة ی ۷۔ جع ظرامد شوه رر وران يي .ا 

ورد بتحقيق الدكتور د جوزيبي سسے۔۔۔ ذلك قراءة 


آخری 
لنص الديوان ونذكر و و ف اهامء مش المرتبط بألبيت الاختد 


ف بين القراءتين. عن 
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_ ولاحظنا أن كتابة نص القصيدة تهمل أحيانًا جز٤ا‏ من البيت أو البیت كله أو 
أكثر؛ لذلك عوّضنا هذا النقص من الديوان المحقّى (ج) لكي يستقيم للقارئ 
معنن البيت ووضعنا تكملتها بین معقوفتين هكذا [ ]. على سبيل المثال: البيت 
رقم ۱۲ من القصيدة: 


سم مو ممه دده ر و کا یں قش و 

مَوّی عَبرَة نمت به [وَجَوَّى نمت *** به] حرق أَذْوَاوَْا ب ردب 
فالکلمات [وَجَوَى نَمَثْ ٭٭٭ به] ليست في المخطوطة لذلك عوضناها من 
الديوان لح (ج). 


د- ونشير إك أن ترقیم الأبيات من عملنا في التحقیق ولیس من نص التلمساني. 


۲- ۲: كذلك وجدنا في المخطوطة بعض الخصوصيات الإملائية في کتابة بعض 
الالفاظ التي كانت متداولة في الفترة التي نسحت فيها المخطوطة والتي 
أصبحت مهجورة في الإملاء العربي ا حدیث: ومن آمثال ذلك: 

أ- هناك لف زائدة في بعض الکلیات مشل: ذوا: بدلآمن ذو- يبدوا: بدلأمن 

يبدو- أبدوا: بدلا من أبدو- وبااللہ: بدلاً من وبالله. 

ب- هناك إهمال للهمزة في بعض الكلمات مشل: الراي والمري بدلاً من الرائي 
والرئي. وهناك تسهيل للهمزة؛ حيث استبدلت الياء والواو بافمزة؛ من مشل: 
کلمة شيت بدلا من شئتء والكلمة جزء تکتب دات جزوه وهلمٌ جرًا. 

ج- تستعمل كلمة الأزل في محل الصفة عن عکس الكلمة التداولة وهي الأزلي: 


مثلاًء العلم الأزل بدلآمن العلم الأزلي. 
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د- تشک ساب تالف ا ی 
کیپ ات لاحظنا أن هناك أخطاء في تشكيل بعض کلےاے | 0 
لتوضيح 5 ۱ ہی اش ار 
سی می رز اه سے 
جع ار اي نس بت لارطرف دن سڑ لس سای یو 

"- ۳: کیا لاحظنا آیشا: 

أ- استشهاد شرح التلمساني بأبيات أخرئ لابن الفارض خار 


فأثبتناها بمرجعها من الديوان المحقق وأشرنا إلى آر 
وهناك أ 


جا عن تائیتہ الکبري, 
قامھا بین معقوفین و 
شعاد آخری لشعراء غير ابن الفارض حاولا با ا 


ها في مسصادرهاء رید 
التي لر نجد ها مصدرًا فيا بين أيدينا من دواوين شعرية. 


ب- هناك سقط لہ لبعضر الكلمات في متن شرح ال القصيد 
بوضع کلیات مناسبة للسيا 
الكلمة الموضوعة] 


5 وحاولنا أن أکمل السی 
ق من عندناء وتمت كتابتها بين معقوفتين ھکذا [.../ 
لكي سم الین وهذاك سح بت ور 
کلمات مناسبة في مکانه فترکنا النص کیا هو وكتبناه هكذا [...] وهناك بعض 
الإضافات من عندنا على التص لاستقامة معناه فکتہناه أيضًا بین معقوفتین 
هكذا []. 

ج- تشير الارقام بین المع قو فتين إك أرقام صفحات المخطو 


طة [و- وجه ذا- 


طة کنماذج قد تفید القراء. 
سنہ د 


خم صمي و ل 


۱ ستو تینما ارات ون زابیضی 
ررق قاش ترافرس ELD‏ مرش 
۱ اکا لمان طا مالسا در ا ساےہ 


٦‏ ارک نتر اخطا لزق کا ار مسوم ات فیط 


ا اس ا نانا داد کی ارس(کایہ زنال ییالال 
ڈیا مغ سپ للسوداوالبلم سنا قرف 


۳1 
3 


م تاراما وضِ تاس 
امت سا مزارسٗاقی 


۱۷۷۷۰۸۱-8 ٥ 


النص المحقق 


تألیف: عفیف الدین التلمساني ۷۵ 

وع و ح التائية للشیخ الإمام العالر العارف شرف الدين أبي حفص عمر بن 

۳ امسن علي؛ العروف بابن الفارض'' قدّس الله یرہ وهي التائیق المسماة*" بطم 

ارك للع العلامة العارف عفیف الدین سلیمان بن علي التلمساني- قدّس الله 
٥م‏ وريب ذکرہہ رضي الله عنهم أجمعين-. 

قال له عبد الله لمع - رضي الله عنه-: امن طلب الغایات في المبادئ فقد أخطا 

وماريى». وقال: «الزم الب و من العبودية ولا نتصرض لشيء فان أرادك 


2 


7۹ أوصلك إليه». وقال: (یسیر العمل مع الرعایة مُنجخ». 


9 ان العفلنية لور 
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(۷) شرف الدين أبو حفص عمر بن عمر بن الفارض: ت. 


(۳۸) السمی: ت. 


انظر: عبد ال 


١7‏ ظ] يشم الله کي الرّحِيم 
امن الذِي مداتا با وما كنا دي ولا أنْ دارهم 
سيدنا محمد وعلل آله وصحبه أجمعين. أقول وبالله التوفيق: شے 
سس میں ررر / 
کو ا مهو اشوخ شرف الو ري مو رړي ی 
ور یی - ادلی يت ب لبني 
الصوفية وغيرهم؛ وقد تضمنت من الألفاظ لاله عق .زا کب 
ٹہ من ال محية؛ 


هااأوبيين 7 کے ء 
وجب 3 امه 
لمن سمعها أن يلهج بشی منها و ومقامه و 


* تهج سن يتسسيه للناتقول ب الحاو . 
بيات من ال لقصيد: [الوافر] 1 


3 
كل يشير إلى حبوبه 
ورأيت بعض الناس یُگٹرون الناظم ها 

۳ 35 1 1 ؛ ۱ 
وغير ذلك بحسب ما رأوةه پنظرهی ق ؟ 
۳ ۳ ۱ 5 1 
62 35 و اه ین الم الق« 


(5؟) سورة الاعراف: الك سین 


۱ 
٦ 
8 
3 
58٦ 


(40) باين: ی 9/۷۲ !2 :ڑم 
7س یمه اس و توت ق 
۳ يق نیک 5 
العام الشامن ے. ١‏ می من قبيلة هوزان» وهي مرضعة النبى ص» توفیت بعد 
الغا لثامن من شجرة بالمديئة المنورة؛ ودفنت بالبقيع. انظر: ؛ 1 3 ریہ 2 
بالیقی ۰ بسن عبد ال الاسم 
لیر الاستیعاب. جا م ٢‏ 


ترجمة رقم ۳۳۱۲ . ۳ 
جمة ر * النووي. تہذیب الأساء واللفات : ۳ ۳۳۹ ۷/۳۹ 7 
ا ج۴ صر ترجمة رو 

بل اترجمةرقم ؟ این حجر 


- ۰۱۳۰ ص۲۸۹ ترجمة ۱۱۱۸۳ 
یو 5 
بیت من قصيدة لأبى الط أله : 
س بي الطيب المتنبي مطلعها؛ 
اذاغ میں لا ہو e‏ 
1 عمرت في شرف 2# فلا تقد 
مروم ** فلا تقلع بي دون النجوم" ۰ 


رحمن الیرقوقی, ۶ ن 
جر هو هي ۰ ديوان ا متنبي؛ دار الکتب از 
شرح لتنبي: دار کاب تسرپ پررت ملد الا ۱414 ر كان 


3 
کے 


تألیف: عفیف الدین التلمساني ۳ 


من شاء الله نفعه با أنه من شرح هذه القصيدة. من النفع منه 


أن أنفع 
لنظ التصیدة؟ لأن الاختلاف في روايتها کٹیں ومنه إيضاح المعاني ليتم 


ومن أجله سیاھا «نظم السلوك» ومن" إصلاح [.../ بينه] 
رب إليه ما أخخرجه عن التقيد بالشريعة لسوء الفهم عنه کیا قدمنا. فكان 
سب 


آردت 35 


55 


ون وأمثاله [.../ من] نية وعمل يتعلق بي في شرحها؛ فبقيت زمانًا [.../ غير 
ا ل ذلك وأستصغر همتي عنه وأنتظر إمدادًا ووقنًا خاليًا حتیٰ سألني في 
:وى من رأيت صدقه عونًا لي علل إجابته» ثم انضاف إلى ذلك ما كنت طالعته في 
97 ہر القصيدة ما نج به عل قلب الشیخ الصالح سعيد [الدین]الفر ان" 


الله خيرًا- وكان شر حه في مجلدين» فأردتٌ تيسير ما فهمثّه 


واستفهمته مہ“ جا : 
وف ما دوه بأحسن ما قدرت عليه ما قل ودل لثلا بیمَل أو يُمَل. 


رقد لمت أمام الشرح فصولاً وجعلتها أصولا يُفهم منهامع فهم القصيدما 

بضطر ال فهمه کثبڑ من العبيد» وينتفع وينفع الشيخ والمريد وقد سگّیت ذلك: 
خلاصة؛ لأني استخلصت فیها ما عندي أبلغ ما يفيد؛ وقرست العنی البعيدء 
وجعلت البيان بالقرآن لأولي الایمان» وبالعقل الجرد عن الموئ لاو العرفان. 
فقلت- وبالله”" الستعان-. 


تست 

(۳)) منها...ومنها...ومنها: ت. 

(40) هو: سعید الدين محمد بن أحد الفرغان» و 
منتهى الدارك؛ وهاك مولفات آخری له» توفي سنة ۱۹۹ھ انظر: الذهبي تاریخ الاسلام ج19 
ص۹۰۹ ترجمة رقم ۱5۲۸ الصفدي. أعيان العصر وأعوان التصرء ج٤‏ ص۲۳۵ ترجمة رقم ۱۱440 
الوا بالوفیات ج٢‏ ص۹۹ ترجمة رقم ۰5٩۱‏ 


)٥٤(‏ وباللّه: ت. 


هو الشارح الأول لتائية ابن الفارض ومن آشهر مؤلفاته: 


"۷ 


5 (شرح التاثية الکبری لابن الفارض) 
۸ 


e‏ شر ا ال 


البو د ذا" العرفان يزول ما اشتبه من هذه القصید؟'' علن كثير من الأذمان. 
ثم بعد ذلك نذکر كلامًا في الحب يتن اوسن یس یی ر 
به النظوم إن شاء الله تعالن. 


تفهيم: العلوم غير علمك به. كما [۲و] أن الرئِي*" غير رؤيتك لا فالعلوم 
5 عن العلم والعِلَمُ صفة العا فلم الله بالموجودات غير الموجودات ولریزل 
ولرتكن؛ فذلك عين القدم وتلك عين الحدث وآما عِلَمْك بالل" فهو أشد احج 
فا ریغ الاہاء إل العلم به بل إى لین فاليهود علسواآن متا رسو ای 
وما نفعهم» وآل فرعون كذلك «وَجحَدُوا ما وانتیفکنها مهم 4 فالعلم يطرد 
الجهل ولا يجلب السعادة. فأما إن صَحبه* الويمان فهو نور علل نور. 

وماکان العلم منك أشدّ ا حجب؟ فذلك لان العقز يمل يطلب لير المعلوم عن 
حد علمهء وما کل معلوم يُتصور هذا الطلب عليه وهنا وقف إبليس 


فلم یسجد, 
ا 
ولو آمن لدل وافتقر وسجد. 


)هذ ت. 
(۷) ال اھ ما۵ سسار ریز و ور سیو مت يد والقصيدة. 
(۸) فطری: ت. 
(۹) وب اش: ت. 


() سورة الدمزء الآية ۱6 


(5) صحبة: ت. 


| تأليف: عفيف الدين اتلمسان ۷۹ 


,وى إن من جع العلوم من أججل نفسه فغايته نفسه» ومن جمعھامن أجلهها نو 


جع ذلوعئ» ومن جمعهامن أجل انه فهو طريق يرك كله عند الوصول: 


۱ [الطويل] 
وى ینم كنت التشل ال تزف بقل یلم عفن رف فل 


۱ وما 206 ]ان ری" "اوق َة دجا بالك , من نله دی 
| ره ور و 
کے جاءه #باليلم يبع عتله وم جاء بسالایان که الع“ 


تدریج: : لا يقال له شيء؟ لأن الشيء به صار شيئًا شیاه ولا يقال هو الوجود؛ إذ به ظهر 
و ود والوجود ما تحن" فيه» نظم: [الوافر] 


94 یف سا کو کا 
سر ہے چس برض مسابسے کال الظهس ور 
8 


سوب وس[ نها وین دون الي وزوز 
۱ و يى اة وف ووو 

اعلم أنه لا بسب إلى ما به ظهر الوجود شيء من لوازم الوجود؛ والعلم كله سن 
لوازم الوجود» ولولا الوجود لا وجدت لوازمه؛ فإذ لا وجود فلا لوازم. فأما حینَ 
الوجود فقد لزمت لوازمه» كالقَبّلية والبعدية والعدّم؛ فأما إذ لا وجود فلا عدم؛ 
لأن العدم من لوازم الوجود. وقد تقدم أن بعدمه عَدَّمَ لوازسه؛ فكل علم وعالر 
ومعلوم معدومٌ مع فرض عدم الوجود؛ وموجود مع الوجو 


(۵۲) راي: ت. 
(۵۳) جأهزات. 
(6 ۵) هذه الأبيات لر نجدهن فے| بين آیدینامن دواوین شعرية. 


(99) حن: ت. 


1 (شرح التائية الکبری لابن الفارض) 


فإذا أردنا الوصول ال ما به ظهر الوجود وجب نفي متعلقات الوجود والوجوى, 
5 سس مو و الروت جردتت ررر 
الشاهد والشهود وإذا کان الامر كذلك فقد تعالل الله عن متعلقات الوجود وعر 
الوجود. وإذ لا بد لنامته إريبق سوئ آمره الذي وصل إلينا بالرسول واتصلنا ِلی 
پاسرں یا کو اماک زوا ای سو مات این وس 
مالت إليه اتصلت. 


قط٠‏ امت للقدرة فد تیم سار الضقانت رد و ضیم ریز 
وجنات قاذ رجا هراد وی الإ :إن ادا ماس ا ری 
الکون. فهو عين غلط؛ ده إليه مب مَنّ يقول: إن الصفة عين الذات ريا 
کرت لاله وم قاط رھام رب ایی 
ا »کمن هن الاصفر من (ال اش من الطلمرم. ی 
E‏ اي ی نز 
1 7 ما فسات ہیں با وی میم نا 
1 مسر ی و 4 
ای عي ا و ی 
تصورناہ؛ فلم يخرج عن حقيقتنا دهي خارجة عن حقيقته. فحقيقته 
عن حقیقة کل مصنوع وان استلزم کل 


تعالى خارجة 


اس نف ار دیحو ارم 


() سورة ا خدیں الآية ی 


تأليف: عفيف الدين اتلمسان 
ا ےچ مخ لظ ا 
د وا ماس عل وجود الصنوع متعالیًاعنہہ بل هو عدم فيه له الوجود الحقيقي 
»وله الوجود | 
ی كي أن الو جود عنه موجود بوجود الصائع وجوةا مقائا عل وج وو الما 
۱ 8 ۱ وجود : 
افلا عنه» بل هو عدم فيه وله الوجود الحقيقي بغيره. ع6 


لیس الوجود واحدًا بل واحدان لثبوت المغايرة؛ ولأن القدم نی الحدث عدم؛ کا 
أن الحدث في القدم عدم» فامتاز وجود الواجب كرا امتاز وجود المکن؛ لکن امتياز 
ہکن عمق بأنه هو هذاء وأما وجود الواجب فامتاز بأنه لیس كهذا. أعني: 
جالمکن. وهذا الاسم أعني: الوجود والواجب [أم: الوجود الواجب؟] نا 
آوقعناه له من جھتنا؛ | وأما بالحقيقة فلا اسم له 
وان للممكن أن يجتمع مع الواجب بالذات في حكم» أبدًا! فلم يبق بین احق 
وا خلق اشتراك بوجه لثلا يكون ذلك الوجه جنسًا يعُمٌ فيحتاج إلى فصل» فذاك 
ال أن يكون الحق الواحد من كل ا ھات مركَبّامن جنس وفصل. 


وكذلك لا يقا يقال هو علة ما بعدہ؛ إذلو كان علة لارتبط ولو ارتبط لریصح له 
الكال بذاتهء فهو لا علة ولا معلولء فتعال الله وحده: . وما علة الأشياء فهي أثر 


منه» وله الکال الذي یلزم عنه الاختیار والقدرة الطلقة علل منع الاجاد "والاجاد» 


واعدامالوجود واعادته وإبقائه سرمتاء وهذاعين شون 


۸ [3 التائية الكبرى لابن الفارض) 


زيادة: اليب ل 
والحدت. وا الوجود بالذات والوجود بالغیر ل 5005 


دكذلك ال 


حفيقة خصه. ٠فإذار‏ ذال عن 


0207 
فان ال گے ٠والإضافات‏ فقل ما تجد. 


إيضاح: قد تحقق أن الذات القديمة منزهة عن أن تتحد بالذات لجرك ول اما ات 


لوق هیر 
وكله لمذا. . فأمافي قديم وحن 
صفة حين تنتهي إلى الوجود فيكون الوم 


فان : أحدهماء رورض وی ور 
لح وحیط نکن لذات العليةباطنة عن الصفات من سیٹھا ظاهرة ب 


من حیثناء فنحن تشهدها با بالصفات ونشهد تعاليها عن الصفات لتغاير 


راك لالص ی ہوا بی 

لإضافة إلى ین وذلك کالصدق الذي كله هذا 
فالصفة تابعة للموصوف. وكذلك كل 
واحذا بالتسمية وله موصو 


لت 
ا ا ا ای مد 
شیثا الا بناء فإذاكان المعرّف حجانًا 


با لرییق إلا الڑےان بالغیب» وبه جاء ۳1ر[ الرسل 
وهذا الغیب لاز 


م عن الشهادة وبها أقرت العقول : 


فالغیب واحد 


له اعتباران: أحدهما: : من جهة ا حقء وهو کته الذات الث 


لغائب علل 
الاطلاق علمّه عن كل مت ولا مِيطُونَ به لک 4 ۔ والآخر: من جهة ا خلق 


شنت یی مت ويب تست 


وین ون ۰۔ 


تأليف: عفیف الدين التلمساني 


۸۳ 


ى وپ تحقق وجوده جزماء وإنما سکینا هذا- - آیگٌات -غيئًا؛ 


تل 
بورهو 27 رع وت وجود ماک . فهو من جهته لا يشهد TE‏ 
لاله رن چهة كل شيء لا جحد فهو عن تن رجوها بوج ود كل 
ی وهو 

غیج يلاف ی دون التعینات بکل صورة جسانية وروحانية حسوسة 
ںقولةہ 


۱ عي نی یه رای اب اي وت 
چو سس شس يه انقب 
55 دض .سر یت دسح 
بر رل في شود إل خلیقتہ وإذا فهمت سائر الأسراء كذلك نڑمت عما 


هنالك وصل عبودية. 


ار وتا عن ال وضرب لنفسه الأمثال جاز أن يقال: هو كالبحر 


ولا جل عن 
رو ساحلہ الأمر""؟ إذ بدي ومني عدو كيه 
لاب لريأتوا | إلابه وعنه ومن أجله . فالنبی: بع سبو ۱۳3 
ہم 


والنەول: ومعناہ: خو وبل فهو من جهتنا ار کر فلو فرضنا 
أخبر بالأمر ولریفعل به إريكن غير نبي» بل غير فاعل» والفاعل هو الخائض؛ فالولي 


(09) سورة حدید الآية 6- 


(1۱) كندنات. 


(17) وزن فعيل من أوزان الصفة المشبهة بأسم الفاعل. 


9 بيروت. ط 


(شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


شارك اتی في الفمل لا في اه ولول اب لریکن له أن يفعل فالنيء نی ور 


خاض البحر ووقف في الساحل بلاغ إذ هذا حكم لب والولي خائف نویر 0 
يصح أن يكون وليّا إلا بالاس وهذامعنئ قول أب يزيد" خض بحرّاوفز 
الأنبياء في ساحله )0ت فهو عل صورة الإخبار عن نفسه والتعظيم هې تر 
للعبوديةا". 


سمل موجی الاما اجر ھا لام نا یسنان کی رو 


١‏ لا من ننس له وي التي من اجلھا كان الظهور کلہ فالظهور كل ری ال 
١‏ 


من الونسان وظهور الإنسان وظهور ما منه انیا هو لنفسه إنسان» الإنسان ذو 

سس 

(۴) اختلف مورخو التصوف حول اسمه» فذهب البعض إلى أن اسمه طیفور بن آدم بسن سروشان, 
ذهب السلمي إلى أنه طيفور بن عیسیٰ بن سروشان» والبسطامي نسبة إلى بشطام أو بشطام, 
حيث توفي عام ٢٢٦٥ھ‏ / ۰م أو ٢٢٦ھ‏ / ۸ ولريترك الیمسطامي مولضات مکتوبة عن عیری 

ت والقراجمء منها: بسن الجبوزي, 

العربي. بیروت ۰۱۲ 


لاہ تحقييق: صعیپ الارشووط و موس تفر با 
۱ ص88 ترجمة رقم ٤٤؛‏ ا 


بن ا ملقن. طبقات الأولياء تحقيق: نور الدين شریبه 
اشانجي. القاھرق ط ۰۱ ۱۹۷۳ء ص۳۹۸ 


٩‏ ترجمة رقم ۱۰۸+ الشعرانيء الطبقات الکبری, تحقيق: أمد عبد 
الرحيم السایج وآخره الثقافة الدينيةء القاهرة. ط ۱ 


o»‏ إرادة 


بلدة بخراسان 
"وه وکل ما نمر من أفكارهما نجده آفرال مائورہ في کب ای 
صفة الصة 4 تحقيق: خالد مصطفیٰ طرطومی, دار الکتاب 


ا ترک رقم 
ع« ۹ ش الدین محمد الذ سیر اعلا 
1 مس ای هبي سب 


۰ جا۱. ص5۰ 


35١‏ انظر: أبو يزيد البسطامي 'ا مجموحة الصوفية الكاراة ٠٠‏ تحقيق وتقدیم: قاسم محمد عباس دار الدیٰ 


تاثیة ابن الفارض: 


خر سرع فا فده ا وى 
ووك بَخ ا خض وین بای 


۱ء ترجمة رقم ۱6۸ 
بو ۱۳۰۲سي 4 روک سا رد 
YAN‏ 


*** بسا یله ود يوضع حزمي 
4م RE‏ رع © CÊ‏ مت ۳1 5 
۶ ےگ یا یا تل مض عق اش مع ایی تفج بك قري جو 
5 () لا التحقیر عبودیة: ت. 
)٦٦( :‏ ذوا: ت۔ 
رف 
4 
5 
0 
کے 
1 


و ۶ ن جهة نفسهاء ؛ كان لماعل 

2 أن مدي بالأمر؛ ۳ر فجاءت ٩‏ دكان للقديمة لاپ 
وفعله» فتجلت القديمة للمحدثة بالحلق والأمرء ورس له لفسپ او 
والفعل؛ فالامر من القديمة موه دبا والإرادة من المحدثة فا الم 
مَظْهَرُ ما لها فالار رادة القديمة ها معنوية ا یر فقط وظهرت بال 


مره والارادة المحدئة 


ها معنويتان: إحداهما: : باعتبار نظرها إلى القديمة خبر. والاخری: : باعتبر نظره إلى 


مسب اا 


(۷) سورة طه الآية ۵۰. 


ير بي للشي» وضده» هو بها خليقة اللہ 5 
زرل نفسه الذي به أمره مستخشی 
من 


صصحة وو کون خرن 

00000 ال 7 ية | 

إن يجعل إرادته تبه #رادة مولاہ منهى فكي ن ابرم رمات زر 
إرادة لها أن ترید ما اما شاهته كذ لك آوز ےی “من ات ور 


تريد بها ما شاءت؛ ولا كانت القدييج 47" در ی 
30 إل الحدثة هاديا إل مراد الخنية ر . 5 

و ۲ نات الفقيرة رم 
۰- و ٹ غناؤهاب]) 5 

میں 

tak‏ لا وهادية لاغير: : (أضلى كل كو زیر ُهل و6 
والفقيرة فاعلة فهي معطية ثانيًا لذاتها پر م۳ ۱ 
جهتها كالمعدومة وها عين الوجود اللائق شی بهامن جهة جم تفت ری 
من جهتها موجودة ها عين العدم من جهة القديرة, 
سول كان عدکا آو وجودًا عل ما قررٹائ لد پک 
القديمة أن بدي بالأمر؛ [٣ظ]‏ فجاءت الر 
وفعله» فتجلت القديمة للمحدئة 


ٹ إلا من جهة نفسهاء كان ضایر 
سل ل به؛ وكان للقديمة عليها | اراد الأمر 
با حلق ولا وتجلت المحدئة لتفسهاًب ار 
ولفمل؛ فالأمر من القديمة رود ارادم اسر 
7 ما ها فالإرادة القدیمة ها معنوية الخير فقط وظهرت بالام والإرادة ار 


ها معنويتان: : إحداهما: : باعتبار نظرھا إل القديمة خير. والآخریٰ : باعتبار نظرها إلى 


سے وس مسا ت چ ے ہے ہے 


(۷) سورة طه الآیة 0 


۲ 5 التائية الكبرى لاين الفارض) 


نفسها شر» وظهرت بالفعل؛ فهي إذا تحققت بالقديمة على سا او 
الصفات. وکان لها كل صفق وکاات کالمدومة من سبوة سم نظره لها ر 
الحياة والوجود من جهة نظرها إلى القديمة» وهذا كله لما منها پسالوراوي., ال 
بإرادة القديمة حا من والسلام”" نظّم في ذلك: 


7 [السريع] 
52 ث نی 11 شی یر عم السصَقَات سبي لضم 


ری ده لي من کے الجهسان 


مات ولي بالات 


إا أرَادَتْ َأَرَدْتُ قذي 
کُلسث وان گنت مُرِيْدًا کمن وَصفٌ ساود 
جس نت موا ون کي سل اشسم میسو يسياض 5 
إفصاح: ما كان الكمال المطلق للغنیٰ بذاته يعطي التمكين الخصص للفقير بزاق. 
لیصل به من جهة ذاته إلى كاله بغیرہء کان التمکین موصلا إلى طرفين. 
سن اله بهد ایا ولا کان ظهور الدر رنہ ری 
يتوب» وأمره بها وفي ضدها معصية 


والتوبة هي الرجعة إلى 


": آحدهر: 


وهبه الله تعالل توت إن 
أراد أن دائمة إن أراد أن يعسصي» وهاه عن 


جوهر ذاته التي لاجلھا لق لیکن إنسانيته كاملة من بو 


اه یقعلہ ليصيح له اسم الخلاقة لا يصع له رر 


| الاسم وله فمن جهة غير, 
جه فان كان فهو غير خليفة في ذلك الو 


جه» بل آلة مستعملة فيه. 


0 بالإرادت:ات. 

0 لا نعرف ان مر يشير بهذا الاسی فرح سب اين این 
)يات 

کی ای ری یھ 


ل ول ريذكر الطرف العاني 


e N 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


A 
"میسو از‎ 
0 پذکر ا‎ 
۷ت مرو ذکر التوبة؛ اي سل‎ 
۱ با لاتعلمه نفس ما أخفي لحم سن قرة أعین٣/ زا فالجنان والرؤية سر‎ 


الألمسن» د 

اتا وکفی ی ها هرق بذاته وش بدا وتلا برثیة بارٹھا فيها؛ إذنى 
بي بيهر نفس الانسان كلمن من حن لع سا ظھر کل مطلوب؛ هي 
رن رولاهاغنيةٌ عن سواهاء خليفةسَنْ سوّاهاء وهذا أمرما و ن+اما؛ تنل 


فيها من 
لإنباء , والأنبياء َد الإنباء كله عنك والأنبياء وأمهم ومن كفر بهم | أت فعائد كل 


وى عبيك» والأمر في كله الیكہ ومنہ قول تعا: (اخوا ات4 لی في 

ذلك: [الوافر] 
ا آنست فقو وني إا ااي حالم 
ب ايق انكل ی ع رتيل شم 


7 


بي سل ني طهسورك ي وجود وجُودي فو أضكى کائيتايي» 


زيادة في ضده: 


كل مکن كأنت نسبته إل الوجود” اقرب كان علوياء وکل مکن كانت نسبته إلى 
العدم أقرب كان شَفَليّاء والذي جمع بينهما هو الانسان: فان غلب عله كان أشرف 


(۷۲) الکتاب: ت۔ 
(۷۳) إشارة إن الآية القرآنية: لاتم تفش ما أَحفِيَ هُمْ منْ رن 4: سورة السجدق الآیة ۱۷. 
(۷6) سورة فصلت. الآية .4١‏ 

(۷۵) هذه الأبيات لر نجدھ فيا بین أيدينأ من دواوين شعرية. 


(۷) الوجوب: ت. 


7 (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


من الك وإن غلب سُفِْيُه كان أخسٌ من الحيوان وا جانء ول ۳ 

السياء وكان الخ الارض موب قکیف من کل قرس ري # 
الجن الستجنو ت ا وبته قوله تعاق: بل كَانُوا نی 07 2 
حقانقهم م لأنها كانت جنا في أرض أبداتب م المقيّدة بالشهوا ات و 
وا الآيات» موی یت مس الشات یت وھ 


کلام في الح 


الحب طلب كمال؛ فهو من العبد دليل نقص نقصء وإذا نسب ل الموى سبحانه كان ل 
كال يشا ولكن للعيد؛ ای عل التقص» فد إلا ناش رغال کر 
الحبٌ للعبد من ن الله تعاك إلا جزات فليا قام البد في مقام سن یستحق أن يحي ے 
الحبة من الرب لهذا العبد من جهة استحقا 2 ستحقاق العبد لامن جهة انفعال الرب. 


وهذا قیل: الارتباط الحاصل بین أ. آمرین» لکمال یقن أومظنونٍ متعلق بذلك 


الظهور ومُذرّج فيه» هو حقيقة الحب وأصله؛ وأما قوله krd‏ أن أنه 


أي: : أحبيت للعباد الذين لرتزل لقانت مل انم سڈ وعلمي باق ماوق 


موجودًا من استحقاقهم الکما! ل الذي لو فرض علمهم به قبا ل الاتحاد لاقترحو. 


(۷۷) سورة سبك الاية ٤٦۔‏ 
(۸) قو! ۳ ل بین الصوفية من ؟ أمثال أبن عربيه الذي يذكره كحديث قدمي بهذه الصيغة: :"كنت کڑ سیا 


فأحيبتٌ أن أ آغرف فَخَلَقَتُ ا لق فيه عَرَهُوْني ١‏ "لا أنه ليس موجودًا في المصتفات الکیری للأحاديث. 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 5 


ې رسي عليهم من قبل أن يكون ذلك لهم دلا کان امتاهم اجه 
ج و جس سس -- الراد فإنه اصل في صحة 
الاعتقاد 

ون بالحمرة بدایة الشرح فا جل لله أن کون حبر في قلب عبده بمحبة 
پې عبة شيء من مخلوقاتهه وأراد الناظم أن يترجم عن تلك الحبة المي فطرالله 
ايناس عليها وله في جل كل قلب سرا وجعل امتثال أوامره من عباده یلا 
لا إن ظهور ما ني فطرهم لهم جهراه وكان الناظم قد سلك من هذا السبيل 
۳ طاقته تكلم عن لسان سالکه بلسان سالکه, كان السالك يقول بلسان الناظم 
پا الناظم پلسان السالك الواصل؛ وجعل النفس الواصلة محبوبتہ إجلالاً لدع 
وشودعها بالقوة ما هي آظهرته لها منها بالفعل الذي كان منها بسیب قيامها بأمره. 
نهزا الناظم آقام هذه النفس مقام الارض التي بل لكونها راط أقدام اليك: 

[الوافر] 
لال یار ار یل" اه اي ار ود دازا 
وتا مب الس تیار تن لبي ولك حب من سک نیازا" 


زيادة ٿه تفهیم ۱ 
کی ۳ ا الو ره ل وما 
حد العبودية أن خرج عن قيد التمييز ولو بذرةا » وحينئذ تنطوي 'صفات سائر 


(۷۹) هي ليل بنت مهدي بن سعد من هوزان السماة العامرية؛ من قبيلة بني عمره وهي حیبة قیس ين اللوج. 

(۸۰) هذان البيتان منسوبان لقيس بن الملوح من بطون هرازن. ديوان نون لبلى؛ جع وتحقيق عبد الستار أصد 
فراج مكتبة مصرء القأهرة» ۱۹۷۹ء ص۱ ۰۱۳ 

(۸۱) بدرة:ت. 

(۸۲) ينطوي: ت. 


7 (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


الخلق في عبودية هذا سس مب جو گس ی 
بکل صورة في کل آنه ريكن الا من أجل ظهور القدیم سبحاه, وقر ‏ ۷ 


٦‏ ۱ هر دظهور 
لریکن إلا من أجل كمال الحدّث الذي لا یکون کیال إلا بكار عبودیته وقد ور 


فلهذا بنی ناظم القصيد أمره علل أربع مراتب: الحبة ثم الإيجاد الذي هو غایتا 
ثم المعرفة التي هي من لوازم الإيجاد ثم ا خلافۃ التي تون بها يد الد رن 
للقدیم في الأفعال التي لا تكون عن العبد إلا بالأمر. 


اعلم أن الملحبة ميل إلى شيع وكمافًا ميل عن كل شیء سوئ الشيء الحبوب, 
وحكمّها من الِب قر في الحبوب: فميل إل الجب بقدر ميل اجب إلى الحبوب 
وربور ما لريعرض حاجزه فتعود كلية العبد للحق بکل وجه؛ ويصح الحكم 
على الح کذلكہ ولكن من جهة كلية العبد لامن جهة کلیة الح إذ ليس فى و 
وبعض بل العنن هو أن يكون نصيب العبد من الحق كذلك» ومعنیٰ إعراض الق 
عن سوئ هذا العبد هو أن ليس لسواہ عندہ کیا هذا عنده» فالاعراض عن میک 
جزاء؛ إذ ليس يستحق غير هذا العبد ما يستحقه هذا 

واعلم أنه فرّق بین من أحب الأشياء من أجل الله وبين من أحب الله من أجل 
الأشياء؛ فالاول قَطَعَ الاشیاء مع حبته ها فغايته ال والثاني فطع الله مع محبعهله 
فغايته 41 ظ] الأشياءٌ؛ لأن ا حب سبيل والأجر مقیل» ومن وضن إلى مقيل لا شك 


قد قطع السبيل. 


تأليف: عفیف الدين التلمساني 
5 
م یلم أنه لا جائز أن تحب الأشياء من 
ریب أن تعلم أنه لا ونم من أجل إلا امه تک ون عبالحراد, 
.يه رای نہ ولو کان مراك هو لا رده الا ٍن أراد؛ لتكون عنده لاعندك 


کون عبده لاعبدكٍ 0 

توي هذا البيان لس به مشكلات من القرآنه رتیل به عل لین با يب إليك 

وت اه وی له م شويقات ران وعود یتب 

لسواه عة خالصة لله نظم في ذلك: [البسيط] 

: جي وتار ادإ اهال اتی وجا 
2 اي 


ِب ین 
5 تو اك د ای ات 
رن جذ تان قد كلتل بالأثرلالي ول ب الأئرِسَجْدَاتٍ 


5 ےت تال سے ضا وتاي بكوم الَْادَاتٍ 
إن شن انا عاص جنك باب یبش این (ندہ اٹ دن 
تین سره قح ئن بو بن صاع لي ولي لكي وَطاعَاتٍ 
لیے پسوق عار متي قل اي من إِراتانی 


وضو 

يتا لد وال وه مسرت وغو ارعن انی لتساداي 

را آرت ابوه تقذ أقرث ِل جلمي وَعِلِْي تحاط بالْيَادَاتٍ ١‏ 
فو ایی م الإضلاق تک پ وغ آفرَب منکن إل یت : 


روه 


اعلم أنه لولا تقدم كلمي توطة في انثر الذي قبل هذا النظم وشرحي ل لصي 
معين قولي: فهأنا العبد والعبود وهذا وأمثا أمثاله» ان| أذكره توطئة 


عن كثير من السا 
اد القوم ولا معرفة بلسانهم وأما 


لفهم مراد ناظم هذا القصید من لا أل له بمر 


العارف بذلك فإنه لا يحتاج إلى كلامي بل ربا وجده کلام الضعيف» وكا له في 


(۸۳) هذه الأبيات إرنجده في) بين أيدينأ من دواوين شعرية. 


(شرح التائية الكيرى لابن القارض) 
۹۲ 


أو » ومن هأ هنا تقرّب إل ر . 
نظم الناظم غِنَىء وعَلِم صحته باول مرور عليه. ومن شرب إل مس 
عي یں ۷ 5 أت ہے إن شاء قاری 

۱ ْمَلاء ثم نأتي به بعد ذلك عند شرح الأبيات مفصّاد إن الله تما 
5 © نم به د 
هذا الرجل + م نأي 


تاليف عفيف الاین اللسان 
س سے ۳ 


زل في تقسیم صور المحبة المذكورة في هذه الفصيدة 


.تج الب متقلب 1 ہہ 
وس سوب ای ی زی 
پا تام ا لیب به اك بی ييا اولہ هذا قال تمال: (رلَنَ كناكم 
.م کر م ماني الات وما لْأَْضِ4 ٠"‏ نج شیم 


ن ارب ١‏ 
کا کم من بل صال ا قله “, 


ریب أن تفهم أن التفضيل منه غير الفضيلة منهم» فتفضيل الأنبياء مشل قم 
إرارزاق لبقية العباد» فهو قشم الرزق الباطن والرزق الظاهر 20 
۳۹ زر ما هو آناه فهو ابتلاء وان قد فهمث ذلك وفهمتٌ أن الفضيلة من 
۹0 هت 
ين العباد في اتساب الرحمة الباقية با آناهم في الدار الفائیة فك إذا أخرج مالك 
8ر 4 ماله وی كذلك إذا أخرج ما عفر عفر ماله لله والرزق الباطن 


لب عدر 
كالرزق ام و متا تام اھ“ فقد أمكن مساواة ذي القلیل 


(۸0) سورة الاعراف» الآية ۰۱۰ 


(۸۵) سورة ا اثیة الآية ۰۱۳ 
)۸٦(‏ سورة الز حرف الآية ۳۲ 
(۸۷) سورة فصلت الآية ۰61 
(۸۸) سورة المائدة» الآية ۰6۸ 


(۸۹) سورة الطلاق إلآية ۰۷ 


١ 7‏ العائية الكبر 


لذي الكثير في كسب الرحمة علن سیسورں ۳٣۳٣‏ 
مأمورون بقوله: ور وس کرو 


دافم قوله تا رتیت عع اَنَأ EEL‏ 

كان الكامل من گل نفسه بحسب ما أوتيه 7 لماطن زور مزا 
سے ہےر یں ابو 
سوس ال سا ژر اہ 
ک‌اله الذي لريكلفه الله إلا بحسب ما آتای فقدعاد الکامسل وا ۱ 
وختلفا فیا أوتيه من فض فضل ريه وهو واحد. 


2 مت و ون + لاله 
الوصو! به لل درجة کیال فافهم 


سا لته هل اي کي 


آڈیڈمی ما يديه من أن زمر وھ قاری ا 
الكامل دمن کلمة كُنْ 6 ,| 7 ا 


7 اا ما رھ ا نیا ر ر 
في ١‏ سو ا سر الأولےٰ 
اع وروی والاولياء 


سس 
( سور الحديد الکو پر 


۷ سورة سای الآية وب 
2 وذ: ت 


(۴سورووزع ا 
7 ۱ 13 
سورة البقرةء الگیة ۱۱۷ ۲ سور * عمران. الكيعان بی وى ای اوشیپ 
۷ ؟مسورة مم اة سوزه یی 
ية سور 5 یه ہیں E‏ سے 6 
يس 6 > وو عار یړ ہر 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


5 إلدنيا وجعله علامة علل ما يشاءون في الأ ین ۶ 
۴ “دق وبلحوظ معنوية م زا 


تہ 5 
هل و الخليفة بالأعمال. 
| 


٠٠‏ ن الناظم جميع ما قال» وبفهم ما قلناه ينحل ما قالء اون ی وعل ان 
7 ل ' الله 


انکال: 


قال الشيخ؛ رحمه الہ على لسان أهل العرفة 
fa. con 3 ۲‏ ۵۱-5 
لمعو www.Al-Sufi E‏ 
كان الشيخ» رحمه اش قد سیاها الوائح انان وروائح الجنان» 


عليه السلام؛ في المنام فقال له: سمّھا «نظم السلوك» 


ds 
وهي هذه:‎ 
HEHE 
عقر م اسب رَاحَةُ مُقلَيِي وگ بي ڪيا من عَنٍ ا لحشن جَلَّتٍ‎ 
ا اسم لخم وسميت بهذا الاسم من جهة الحرارة لكونها تمي الجسم‎ 
۱ 
کون اميا وبحرارة لب تكون الا للأرواح فالتحرك حي ولحركة‎ 7 
فب‎ 
إلى النقص موت وإك‎ 
لب البصيرة. . والكأس: لا‎ 
رن ۶۰ إذا قا 0 ا‎ 


الکمال ی 
يقال إلا علن القدح الملوء خمرًا. . واگشن: : مناسبة في 
خلت "إلى أن شلبت: وانما نت لأن مراده 


النفس لا بارئها؛ ۳ الخليفة الذي لا يظهر الستخلّف الا به وعطه هاهنا امن 


عرف نفسه فقد عرف ربه؟" 


".ولا کان ءرقا الوب ت سبحانه وتعاك لا یتنام لزم أن 


ا ا ی يم 
0) اد ت. 
(۹0) اراي: ت. 
)۹١(‏ جدبت: ت. 7 اوے ی 
(۷) قول متداول عند الصوفية یاک كيحديث» وله أهمية كبرئ في الفكر ر الصوف إلا انه نیس مو 0 


المصنفت الكبرئ تالاح ديث. 


(شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


رفن التفس لا یتناهی؛ وبالعكس. ٠‏ ولا کان کل مین مح صر اف عينه ور 
لعن اضر جلت عرد الحسن الصوري الذي هو أول ل پاب دور 
الذي هو أولى بالسلب» + فهي من حيث کل معن 3۸67 ھی e‏ 
عن حصر کل مي لا تشھد وكيا انی وحدة فان تجل عن أن هر ؛ نا 
2 ل عن أن جد اج من ای والخر لزم أن اللہ أجل وأكبر؛ إذى وه 
وإليه شی اکا سکرو اس نہیں وى لی 
نون بالْعَيِبٍ 004 فالناظم لا شاهد بالبصيرة الجمال الطلق المعنوئ بها عاین 
بالبصر من الحسن المقيد الصوري قال بالحا! ل في مقام الإجلال: 


[مجز و الر مل] 
ع 5 چ e‏ 0 
كل مان الکسون كاش من شسمُولٍ السب ساقي 
فسذا عیشت ج ڑا ٤ْ‏ ضس اکنئٹ البسواقي»» 


۷ 7 ۳0 و ٠‏ 
و بي أن رب به مت صرّي في ای ائی بد ری 

أراد ا سو َة 
راد نه بنظرة واحدة حصلت لب ور 


جمال الحبوب وکمال جماا ل ااذب ب وتام استعداد المجذ 


مچ ن 


()باجذب: ت. 
و 


ونضارة 


دی. وانضاف إلى ذلك 


قرف لان ۷ کا 
جزا: ت 
() مار ن اليا ار نجدهی 
0 و فےا بین أ "یدینا من دواوین بن شعرية. 
نبت :جع 
a‏ ہم شرت یرد ہے 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 
1 


32 ما ا مس 7 


و چب من رال و 


1 


ىا يفهم من هذا البيت نه كان مع الناس في أحوالهم ودنياهم التي هم شگارء 


ا الور گا لقيو تنا 
اہہاء وهو یری ما لا يرون ويشرب ما لا یشربون ما يشربون؛ وفذا قال بعده: 


کے رر ۳ م3 7)٦‏ يه 

8 وہاحَدَقِ اسْتَغتیتَ عَنْ قدجي وَمِنْ شمَايِلِهھا لا من شمول تشوق" 
اور إلى نشوته إنما كانت لرؤية [٥ظ]‏ شيء من الحبوب ظاهرا كالشهائل» 
وال ماهتا تستعمل للناظر والنظور فهي من جهة النظور موضع الفتن 
ومواضع الحن؛ وهي من التاظر آسباب اموت باب وأسباب الحياة با لحب کقول 


الذائق: [مجزوء الکامل] 
يرو شف مهجيي 2 وَرَى خسنا لمر 


E‏ تسوا 7 .تج 
والمخطوف الهجة وكلانا خاطفان. 

عد عون لخد لش اانه 507 ہےر مه کے مرح شوه on‏ 
۰ و خان سْكْرِي حا شكري لفت تم کتم افوی تع هرت 


ER 2‏ 7 53 1 ہے اھ و کو یت هت 5 
)٠١4(‏ لَِدٌُ: ت. كلمة غير واضحة العنی» قد تكون قراءتها کیا کتبنا "ليذب عن.. بمعنی یدفع عن أو 
)۱۰١(‏ ب ۳- كرائلها: جا كَنَائِنُّهَاة ت. 

)رتوا ت 

(۱۰۷) هذان البیتان لر نجدهما في! بين أيدينا من دواوين شعرية. 


(۱۰۸) ب 4- ونی: ت] قفي: جب نم ت] کتمي: ج 


سد 


1 حَانِ الاول: حانة الخّار. والثانية بمعنی: بلغ < چینہ وشکر الفتيسة وس ر 
5 وان لریکن وصل ذلك من جهتهم إليه. 


(شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


ان تا جين کلم الكرب الت ضر پر 
تمام کتمان حاله» وحالتهم مُعاینة ا لسن الْقََِلِ وحالعه مشاهدة ا مال افطل 
ونشوته| واحدة بائنة بالظاهر مبايّنة بالباطن. فلزمه شكرهم لأن استشہادہ بهم وام 
كتهانٍ حاله ونقصّه بهم عن الكمال» فحانَ الشَّكْدُ في کا ان ال وهو لايرل کنر 
موس ا 

3 
1 انقضى: انتقل جملة؛ ومعنین تقاضیت: : طلبت قضاء دين الوصل المستحق بحقيقة 

3 الب دي في الي الذي یل ت ی کا مه صحو برط به وت از 
شكر من أريتم مقصودہ إلا بهم وان لريقصدوا له ذلك فكان هذا حکم سلو فى 
۱ اذك اران ثم بعلن أن الات لا جوز له آن بطلب الوصال لا بعد نتم له 
من صحوه الانقضاء( ۰ وحینئذ لا يغشاه قش عق لامن رقیب؛ لأنه لا یراد 


ولا خشية صدود من أحبه؛ لأنه لا يطلب إلا رضاه؛ وغذا بعده: 
0 مم في ل E‏ : 
3 وابثنتها ماب وليك حخاضري رقب بقا حظ بِكَلْوَةِ جلوو 


(ب ۵ - خَشيئي:ات] خی ہے 


١(‏ )الانفصاد: :اتء وهو تحريف. ولعل ما أ اتد » هو الصواب. 


۷ چو جیا ارت وت 


تألیف: عفیف الین التلسار 


ال ی با 
1۰۱ 


او سے 8999 22 ۳ کون 
وی: إظهارما اجتمع من احسبء فقسمه باللزظ ره 


مبثونًا ہین يد الى 

۰۰ 5 ي 

وں ة: من جلاء العروس؛ ونظم في سلك البیان: 21 : 

7 لمجزوء الرجز] 
جم وهرةشريفة عند أولي العرؤ ان 


با ة جلوة الواحدة 
وهي للإعلام بان الجوهرة لجلوة الواحدة من اسب لاع لفحب إلاعلن 
و كلملة من حظوظه رافعة من حظیظہ ولوقي سن حظه ذره ان كمه 
کم الرقيب المانع عن صلة الحب بالحبييب؛ ومن آراد سلوك سیل التحقيق 
لتق نظره في التبري عن حظه أبلغ التدقيق» لزغ عن الطريق» أو دوي به 


سس 


اځ في مان جب 
ثم بين أنه لا يصح القال إلا بعد شاهد الحال؛ وهذا بعده: 
پ عق ت وَعَال 3 صبابة شاه وَوَجْدِي پا ماجي رالد ميتي 7- 


معنئ ماحيّ أي: غلبت الصفة عاك الوصوف فلم يبق سوئ وَصفِ فقطء وهو 
الوجد بہاء ومن أن هذا الفقد بعينه هو الثبوت؛ إذ لا يتم له هذه الحياة بمولاه إلا 
بام موته عما سواه. فلا عا ذاته من سوئ ا حب كان فقده السوئ مثا له في مقام 
الحب» ولا كان سالك سبيل المحبة فيه بقایامن نفسه يجب تركها ولكنها کوامن فيه 
ون ظهور تلك الکوامن لا یتم إلا في أزمنة كر بعض تلك الكوامن وهو طلب 


(۱۱۷) في ت: زيد هنا "من کان" ولا معنئ ف في السياق. 


(11) سورة الح الآية ۳۱. 


(۱۱۸)ب۷- ققلث:ت] وقلت: ب وال ميتي ي: جا اب له 


(شرح التائية الکیری لابن الفارض) 


نظرة متلفت؛ إشارة ال أنه لا يجوز في مذهب السلوك تقييد امالك 


سص ین 
كان للمحب گی كد اتات كلا ر فيك وي و ا 


ا ی ا 
وقف مع الح فاته الحق؛ وهذا بین ا كول ابه سو توي زو م 
وذلك جوابه لا بدا به بقوله المعرب عن كامن حل 

* ڪي بل بفيي الود مني َة ليساب تسر ل 


4 


7 وھ لامشل کی وريد ياوه سرع الور الاين ار 
نظرہ لك الشيء كما يثبت نظر الرائي؛ فأشار ی طلب 1 


بسر مأ يكون لاسن النظر في 
حاله ولا إشفاقًا علن فناء 


ماگ من لفاظرمل سيا في ور طذب ہے 
نظرة داحدة يسيرة الزمن لشهوده جر" المطلوب وول الطالب؛ فهو قانع بالیسیر؛ 
لان در دون كَدّرِ تلك النظرق وان كانت بعينه» فكيف لو كانت بعين محبوبه؟!. 
ولا اعترف بمقداره وأنه دون هذا المطلوب بعينه نظرٌا تعلق ہما دونه لعله يكون 
بسمعه خيراء فقال: 

3 


070 ر و a‏ ی اا ا .00111 0 
ومني عل سمهي لسن نم أنه ١‏ لراك جن قيلي لغيري لد" 


7 انظر البيت رقم ۸٤‏ من الديوان ر 5 مس ۱۲۹ من الکتاب الذي رين ادن 


جا نظرت: ت. 
(۰ ر ت. 


)ب ه- لذت جالَذّي: ت. 


تن 1 


تأليف: عفيف الدین التلمساني 
1.۳ 


من الامتنان» وهو العطية لامن طريق جزاء 
ین ون 7 تن للعطية بل سن طرييق 


| کانت لد | صل الما 
ہے عطي دا 0 2 بين نع والممنوع» قنع هذا بهذه اللذة؛ وأكد 
1 
یلپ بشکوک حال يرق لها السامع فتكون تلك الق مضافة إل الاصل وهو 


5 يَهلْدِي ل ري فاقفة لرثاف 2 لها كَبِدِي ولا وی نشب f‏ 


قوله: لشكري بمعنئ إل شكري. وال الضرورة. واللام في الإفاقة بمعنى: 
لأجل إفاقة. ونفنّت بمعنی الستقبل أي: تتفتت". والافاقة: هي الیسیر من 
الاحساس. المشار إليه بالبقية من قبل. 


الف إنني أطلب كمال السكر وحال كَيْتَ وكَيِتَ» وهو قوله- بواو الحال-: 
٠١‏ وَلَوْأََمَاب بالبَالِوَكَانَطُو ریس یاقب نجل لد 
ثم ذكر ما به: 

۷ موی عبر مت به [وَجَوَى نَمَثْ بي]”'خرَقٌ َْاژع اب تب 


157 ےر 
(۱۱۹) تفتت... تتفتت: ت ٠‏ يشرح التلمساني الماضي تفتت بمعنن الضارع تنفتت» وهذا موجود في الثغة مشل 

م يرد في سورة القدن الآية: ٤‏ رل ائَاکه)بمعنی تتنزل الملائكة. 
(۱۲۰) هذه كلمت مهمنة في نص المخطوطة الأصنی: ؛ فعوضناها كما ذكرنا من نص جب ووضعتاها بین او گے 


معقوفتين [ ]ء وهكذا في ساثر القصيدة. 


(شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


اغویٰ: هو الفاعل الفتّت المذكور قبل. وَالعَبَرَةٌ: : دمعةٌ تع ور ہت 7 
م 
وجوی: دا۶ بَاطِنٌ, ٠‏ ولصت: : زادت به بسيبه. ٠‏ دشحرق: بمع شرت ںی ۲ 


بغرن 
کالاحراق بالنار. والأدواء: جمع داء. 
مسر سی امكل يعو ود 
لعج م ثم موسق یوید وهذه الحرارة تار يكون معها رس + ية من ری 
إل رجاء وتارة يبوسة من ميل ممل اك يأس وصّال؛ فعن الرطوبة الد سس اموا ویر 
ا ؛ فإذا كان السيب» وهو جمال ل المعمشوقء لا يتاه بر "7 
أ سب كذلك؛ ولا کان طوفان توح متنامیا وناژ الخليل كذلك س شم بها لا یتناهی را 
یتناهی ولريعكس؛ فلهذا قال : 
۳ و نڌ تزجي گلائیي 


اه زسران | 7 ل کل وم 
واللوعة: ار فهو إذا نظر إل الحبوب مال اك الرجاء طمعاء ولل تفه من 

كونه عَلَقَاء مال للك اليأس خوفا؛ فلهذا بعده: 

020 آغرقتيي آذئمي وَلَوْلاً 


يريد أن ن کل منهی بلغ الغایق فلا ی اءژئی ۱ 


لصحف الآخرء وزنا کان زا 
لآن ن الحب في غاية الحمال؛ فالحب في غاية الکمال؛ فحاله هذا الحال: 
٥‏ حزن قَايَنْقُوتُ بے إا دم بل شوب بش بھی 
(AT‏ 


ب٤1‏ - يي ت]مقاييي :جر 


يوسف» وهذا العاشق يزيده الوصا 


تأليف: ١‏ عفیف الدين 


]) 770 


ی وما نه زار 
ل غرامالزيادة یی 
ياوا ا ذا اللا ع كرشي ترام 
غرامه دائّاء فعاد هذا العاۂ 


ذال ما في فلبه بلقاء 


له دكا اد لجال زر 5 
الجا في عين العاشق 


ب زيادة 
شق في حزن وَاء 
4> ۶ لم متوق, 017 


لايذهبه إلا الاتحاد. ولاسبيل إليه بالذات [٦ظ]‏ وإن إن اتد بالصفا 
ت عل ما قرّرناه 
في الخلاصة. وأمابلاء وب فکان با سې وہذاں بالنفس والجسم؛ فذلان 1 
ر جسم! ك بعض هذا: 


0 و 
٦‏ از ما ی الال َيِا |1 کو عون ا 
واخر لقى لى عَشِقوا إلى الم) سردى بعض ما لام از 7 146 


:منوب عل الطرق, 


والعنی: بعض ما لاقیت في ول متسشن لذي متا 
الرّدى» وقول :وَل تبي أي أول ما تحت به من ال 
۷ لو سمعّث أَذْنُالدَليلٍ تَأوْهِي لام انستام بجنیی اَقَرتِ 
* لادکره كرب آذی عَيْشٍ أَزْقة بمتقطيي رب له الیل ریا" 
الأزمة: شدة حَلّت» وهذا اَل والْمتّل لا يعرفه إلامن ذاقه. 
تین هل ین عن یه فاص عن قافن 


ُء فتلك الله الظاهرة تشبه هذه اله الباطنة والواو للحال في قوله: 


ب ۱3 - الألى: جا الأول ت. 


(۱۲۲)ب ۱۸ نی جج ا تة زت جنا رم ت. 


1 (شرح التائية الکیری لابن الفارض ) 


٩‏ ہے کے ٩۱2۶‏ ه و ني 
وف برح التسیریح بي وب ات ی ات ون 


المعنى: : كما أَحفِيَ الباوي من الجسم ی ای« "من الود 


ناف في شک اللخول مُرَاقِِى ماو آنراری ہے 
ي دفهیر 


07+ ناف کس کا عو 
امد دید رت و نم جس 
ل* عیمة عن الجسم 


ال ب عا ضف 2 
بالشکره قوله: «وتفیل یرنه ی ال ماه مب ا یتیب الع 
فكانت المنادمةٌ با لى مال أفصح من المقال: في هذه لشميري 

7 1 


۱ وه ۶ 1 2 
5 ظهرت له مَعْتّى ود ثيك ۴ َلك ۰ 0 
اي پیٹ یر مک من وی ات ئے۔ 


یرف اش ۲ 
2 لرقیب شهد العنی من الصورة ذة ففھم با حاإ ل كما یفھم الت 
۱ 7 پا ار و / 
با سيأ بعدہ والذات: الصاحیق و ل“ وبي ذلك 
والمراد ماهتا بالذات: اج الذي أ 


۳۳ 


بو سب الام ؟ قیقسول: بدي وی 
و سی داللام في لبلوی» لام لاجر 


بد وین يسان وه كن نادمه 
تا ی 


ذاو 
با ي هي عبارة عن الجسم اڈ 
5 از م الذي [ 
ٍ لفرط شام و يه کال زا لل ۱ 


E‏ س جا لضا رش 
( خف 


اه ری ع 
٤‏ سکر: تا شکُوّی: بر 


)اپب معن تا وَصَف: 
:ج 


ا 


تأليف: عقیف الدين یلا 
2 ۱۰۷ 
: إن الرقيب ذ ل الت î‏ 
يود لريب سم وم عشم ماع رہ 
a‏ 1 ۶گ ہے جس نفسی 
ور اق چان ات سا ركان ا سرت ظا مار ہی 


من 
الاطنة التي یعاین بها حالي الباطنق وهو معنیٰ: 


و ا و ووو 
1 ث لفِكرِي أذنة خُلْدَا ينا دور به عَنْ وز القن اف 


وی التي هي العين الظاهرة منه» ولكنها لما أرته ما فهم به من حال الباطنة ما 
نيه عنه هواجس نفسي عاد حَکُمُھَاء أعني: العین, کم الأذن العي تدرك من 
73 وافوّاجس: آدنین الخواطر الخفية من الأفكار. وبهاء أي: بأذنه. 
550 : حیط. وبه: بفكري. والعین يريد بها: العين الباطنة. وا لَدُ: الإنصات 
) الإدراك. واللل: َرَةٌ لا عينان لها وهي تسمع وتنصت إنصاءً 


وراء 


عن العین؛ فأذنها ها عين» وهذا عَيْنه له ادن باطنة أغنته عن عَينِ ب باطنة؛ لصحة 
يغني عن 


إدراكها من فصاحة حالي ظاهرًا ما حققه حققه من حالي باطتاء وهذا بعده: 


2 اغ من في اي عَنّيَّ ظَاهِرًا بان ري وَهْوَ مِنْ أل خبرة" 


بقیة العشاق. والواو في «وهو» واو ا حال؛ فهومن 
ن صدق القال منه 56 كصدق الحال الذي حققه 


اضر الرقیب من في اي ین ؛ 
| 


مني 


ا رت 


(۱۲۸) کَہدا: ت 
bte Ey‏ :ج ا جا 


انمت 
(۱۲۹) ب 


(۱۳۰)ب 6 ۲- مرو جا خبرت: ت 


۰۸ (شرح التانية الكبرى لابن الفارض) 


۰ کارا لرام لکایبیت توا قلشقی وَحْيَا یع 7 
يريد: سمع القلب؛ وهذا قال: «وحيّا». فکما لا يفوت الكرام الکاتے۔ . 7 ۱ 


من حالي شي ریغ 


از قا عقر كن ف ای کے 
*" وتا کان يَدْرِي ما جن وَمَا اي عَشَايّ من اسر الَسونِ آوڑے 
۷ مه و 5 ۰ 357 ۱ 1 aw‏ 
وکشف چجاب الجشم یر ا بەگَانَء ورال : 


1 نشب الکشفت إلى الجسم الذي هو ال حجاب فأضافه إليه لفرط + 5 
علیه. ره با ول 


۸ موه و 
م ع ے مھ ےہ وج 5 
وکنت بير ہہ 


کالم 


۶ وهو قوله خفته؛ 8 نه و 


95 


دمن العجیب أن ا 4 
ف #يكرن الظی ریا به کان انتا نی ذ١ا‏ 
وم معتیٰ: 0 ۱ 


(۱۳۱ 5 7 
)ب ۲۹- جرد ج اف 


اب۲۸ 
1 وکنت 


۱۳۲ 


تر فش ور ور آدنه 


2 


تأليف: عفيف الدين التلمسان 1 
ب .۱ 


آنقی وا خی ای تا وڈ وى کل اغ اقم 
ولکن هذا حَفِيَ با موقر با حَفِي. وله: للرقیب۔ 7 


ےو رم 
٣‏ وفرط ي صر تلات یله أحَاوِيِتُ تفس کَالَءایم ته 9 


سبی: ما کان الرقيب لها رآه من نحول ظاهري عل مواجس فیا یه 0 
ری حدث لي إفراط من الضرٌ الذي لالب عنه العبارات؛ فتلاشت لفرط سه 5 
هواج فكري التي نگّت عَلِيَ إل الرقیب كما تن المدامع بها أجنت الضمائر. ١‏ 


۳ َو هم مَكْرُوه الرَّدَى بي لا دی 
مَم: قصد هة وعزم» وبقية البيت هو معنی بيت الاستشهاد: ( أحْقیٰ هرا 

۷ وما بل سوق اسياق تبث ف قول بعظر َو یل حطر“ 

الحتظرٌ: الع وال حضرَة: من الحُضُورٍ. 

والمعنى: إن الشوق يسكن باللقاء» والاشتياق يزيد بالاشتياق فناءً دائمً) في فناء 1 
يزيد» فتارة في تولي الحبوب بالشوق وتارة في تجليه: ۱ 


تج هس و > وه 2 ê‏ کی و وی تنك ے 
۳ فَلَ و لِقَتائی من فتانك زد فوادي یرف ب ال دار رب 


9 )ب ۳۲-فتیتْ: ت] قییث: جا بحضری: ت] بحَفرة: جد 


"۳". 


5 (شرح التائية الکبری لابن الفارض) 


إشفاقا""٠‏ عل لأجل فنائي؟ لأن الفناء عاد وطارّده”. 
۲ 5 وَعُنْوَانُ اي مَا شب بَنْضه واه 4 ظهاژه قَْقَ ی 
2 ف ضر 
[وعنوان]۳: من وان الكتاب 
د a‏ 0 لايس ری للد 
“ وآشکت مد اعَنْ آمور كَثِيرَةٍ ۳ قي لن کی َو نك كَل 
أي: مه فلم لت الأَشْيّاءِ له بال بة إلى ما عجَزت عن قولف أوسا 05 
4 : 3 2 محر لا 
7 نسبة له إن ما لا نحص 


پر ے کے ای <o zt,‏ 7 2 
شِمَائِيَ شی بل قّی الوَجْدُ آن ی سره لس اج حر ي 
ال e ٠.‏ 2 1 
شفاني: صِحّتي. آشقی» أي: بلغ الاك قضی الأول: حكم. والدادے۔, 
0 2 3 0 يسة: مات. 
وا لغلی والحْلَڈُ: ما يُكَايَدُ من العطد : 
الي وت 8 4 Ro‏ ۳ 
دالمنى: إني أجد ما يبژد رقتي يزيد احتراقا. وشقا التهر: طرفه. واد طرق 
يي الرض صحق والآخر هلاك. ۱ 


5 5 رتاو سا 0 عر‎ wi 
پر‎ 

ٹوا بیرق 7م 
اب ي بل ت ي الِغدام نیطت لذي 


)۱۴٥(‏ اسفاقا: ت. 


90 وطده: ت. 


(۷۳۷) او و ور ضیح المعترا 
۱ 0 توح 5 
ê 1‏ ا ہے ی 
5 ۲ )ب ۳۵ فنت: ج] قلیي: ت. 
۳ ری 
ام 
گی" 
دو 

3 


8 تأليف: عفيف الدين یلا 


تيء النفس ہد جب ہس رب ۳۹۳۹ 


1 


ی رقو بالل بل تبلبل وبَي» وكذلك ذاي ويريد يبا هاهنا 
وس یر الرفح؛ فذائي تملقھا ال لا يكون إلا ناملا هاسن 
لمحا هي تفه وتعلق برع مناج خلاصهاما رقع با 
1 را وكلامه عن الأمّارة؛ فلهذا كان جميع ما قاله مه وکنلهفنهم في مٹل 
مذا. 


إشارة لك فرط الکتمان وغاية النحول» الذي لا یلم إلامن اللوح الذي لریکن فيه 


وا الذي لا يتطرق إليه الباطل. 


۹ 3ع شَاهَدَتْ مني يَصَائْرُهُمْ سوی كلذ داب وت 
ب :رب ای دمت صفانافائٹ وعاك رال خلال لس 
رلا كان هذا ا مال لا ُشهد بالأبصار ذکر البصائر. 

وُجووِي فلم طم بكو کر" 


E‏ ۳ و ۶ موه کچ 
۰ وئنڈ عق یی نٹ نشف 


وكيا ومتذ لاد سا وال درس يتعدّئ ولايتعدى. رسمي : آثري. 


(۱۳)ب -٠٤‏ عَنَ: ج] عَقَی: ت؛ یط ت] تظقر: ج 
(۱۸۰) عَمَی: ت. 


۱ (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


وَمْنْتٌ: من الهيام» وهو في الأصل داء يأخذ الابل من العط د نش رد 
کاظیام العارض عن عطش إلى لقاء الحبوب. ونث الثانية و 
آنا موجود أو معدوم ذ اقراس ارو تقار توکرہھ ا 


فت بنفسه وبَقِيَ بربه لريب له کو يميزه عن بوبه. 


8 [۷ظ] وَبَمْدٌ قَحَالي فيك قَامَتْ بيا وی في ي جي دوجي بصي 


شمیت الشهادة بيد لأنها موصّحة للأمر الخفي. والقائم بالشيء بنفسه: ۰ مستقل به 
لا تاج إلى من يقيمه؛ فبرهانه ظهوره للعقول. وفناء جسم الحب بالاسفام لو 


. عل سبق روحه إلى فناء نفسه في مراد محبوبه. 


* 19 خی خی حال اف جا لاضطراب بل لعفيس کہ 


3 م: امكل والشآمةہ وأصلها من رم اه وهو يده ل فتله. والاضطرّاب: هو 
اال راک راک . ويريد بقوله: : کر آي: : واحدة من الکرّب في 
سو 


وقتاما 


× وشن فا جلدیلیتی . ویفیغ قب المَجِر ند الأو 


“ وَيَمْتَعْنِي شَكْوَايَ سس خسن جلي 11 شك ما بي اي أَشْكّ تج 


نیس 
)ب 6۳ - 


(۱۶۳)ب 46 - حشر لی وإ 


شید: ت] خن ضري ولو آَشن: جه آشکب: تا لأشكت: ج. 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


برعن: ازالتِ الشکوی؛ واصله قح | : هارما فيهاء وهي الع 


دك نا إل ل الله - صلل الله عليه ۳  ‌‏ عو 
۱ , کونا إل رسول وسلم حر الصا فلم ي آي: 


رکا ا يزيل شكوانا. 


ویب : ان الأعادي ترف لي وترئي وتجتهد في إزالة ما عنه كانت مني الشكاية 


۰ وع عى اضطبّاري في مَوَاكِ کیب عَلَينِ عَلَيكِ وََكِنْ عَذْكِ غرم ےوہ 

5 لین اب قنك ات جَعَلْتُ لَه شُکری مَكَانَ د کے ۸۷ 
7 وا حل ي من جد وهي ينح وم ملع ین حل عفد عزيتتي ۱۳ 
العنى: ین حل عَم عَقَدنه عل نفسي فی الحب أولاء وہذہ البداية تعود لح 
ریا في النهاية. 


۸ عم وَتبَارِيحُ الصَّببَةِإِنْ عَدَتْ 12 ِن الما ءِنی اعد 


عَدَتْ: من العدوان. 


8 وی ك قسقاني بل لاي بنة وف باس اسآ سبع مه 


(۱۸6)ب 46 - وَعُْبَى: جا وغب: ت؛ مَوَالی ج] هواك ت؛حَیلة: جا ییا ت. 
)۱٥١(‏ ب ٦٤‏ عَنْكِ: ث] مِنْكِ! جد 


(145)ب40- وقد ت] از جه 
(۷)ب -٦۸‏ إِن:ت] إذاج 


(۸)ب 4٩‏ جامتة: ت! لاس الوس : ]اي البؤس: چم 


¥ کے تہ 


55 (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


لباسي أي: المحيط بي. 
أَوَِيَ مَاأُولِيفُهُ حبر ینب قدیم‌ولائي فيك و ره 
لت أصلها الالء واسثقیل في كل ما شتتی يب لالیخرج, بر ليق 
والمعنى: إن قديم حبي وولائي أراني فيلك ما | ولیڈمن شي فته وبشير إل لاد 
والواشي 
اضر یت ت ا E‏ < 
'* قلآح وراش ال دي لِفَرَۃ ضلالا وَذا بي ظل يږي لیو 
يدي بالفتح والضم معّاء واللام ‏ لِغِرَّةٍ لام لأجل آول. واللاحی وص 
وأصله من وت العَصا إذا د رت اما وهو اء واستعاراللانم.بمعر 
ل شخي دول سس گت هس 
جعلت فيه أثرٌّ تالف معظم لون واستعمل في الكلام إذا قبح في الحب عندکم 
لمحبوب وصفًا وضعه علل المحب ما لیس فيه» فاللاحي بهدي بجهله با 0۶ 
ضلال؛ والواشي يمدي بكذبه علل الحب عند المحبوب غَيْرَةٌ عل المحبوب بزعمه. 


"* احالف ان آزیه عن نی گا أُحاففُ کی لوعن تی 


)ب ۵۰- قنّة: ت] تق ج. 


(٥)ب‏ 0۱- يَيذِي: جا يَيْدِي: تلحر جا لِقَِرتِ: ت. 


تأليف: عفيف الدين ال 


.. يي :ی سن آخاف أن أشرك محبوبي أو آرجع عنه. واللؤم: 
ر وا : حذر النشر. ونسب الواشي إلى البخل لأن البخل ينطي جميع 
ا أن الكرم يغطي جميع العيوب؛ فكان عيب هذا الواثی عند الحب 

ا لذي لاقي بحل له وضفا سنا إلا طا يح البخل» ؛ فلهذا يخالفه 


و يلعل جع عا يشي به في عند الحبوب اولع أذ لايد 


رن البيت وأمثاله إن يأتي به الناظم تعلی] للناسك بحيث لا تغيره الأحوال ولا 
و یا ۲ ل 
ی مع القيل والقال؛ لأن الحب يقضي عل الحب بالثبات وبَذل الجهد نی اقتناء 


ال الصفات» وأن يدوم علل ذلك ما دامت له الحيأة؛ وهذا بعده: 


بو رڈ وَجْهِي ن سيلك هول ما لقت 0را انبم 
وم ولا جلع يفي كنل ايك تاي بودي ل فيي آرلعنج موي 


۾ ى من يا اال ا قَصَصْتُ وقصی بعد بصع 


ا : اَعَد أو أفعل التفضيل. 


۰ امو لا آن طَهَرْتلِنَاظِرِي بِأَكْملٍ آزضاب عَل اکن نت 


الناظر: ما ينر به من بصر أو بصيرة» وهي ا مرادہ ظهر له كال النفس علمً) فأراد 


الاتد با حقيقة» وليس إلا بنفي صفاته وصقال مرآنه إلى أن يصل ال حقيقة ذاته؛ 


(۱۵۲)ب ٥۵‏ - قِصَّتى:ات] قصة: ج 


تھی 


وحينئذ يظهر جمال وق رسک سی سام یو 
۳ تا صر 
الصفات اللتية؛ فيذهب بذهابها رؤية متعلقاء 0 3 


” فَحَلَيتِ بي ابلوی مَحَدٍ ات توب تن ری ای 


او تی مد و و واد رمالا ہے 
اللازم لمن يتحرش بال جال فكيف إذا طمع بالوصال. وذلك كله دون الاتتصال 
الذي لام إلا بتمام الانفصال؛ فلهذا قال: 


در وروم وه 1 و از 2 کے ھ و کے 7 

۸ دمن يحرش پمال إِلَ الرّمَى ای نفسة ین نس الیش روي 
سا 1 ی 5 0 0 0 

۹ ونفش تَرَى فی اب ان لاکری تا تی کا قصدت لِلصَّبَابَةِ شون 


قوله: في الحب: الحب صلة توحد بالحبوب به من جهة نفي الثنوية في الإراري 

شوه الإرادة واحدة ولیس إلا إرادة المحبوب؛ فلزم اتضاء إرادة الحب من چیہ 
سد مع باه امن جهة بريه فقو نذا ول السلول وأا امه فو ياو[ یر 
صصفة قيز لحب من صفات المحبوب» فان الضدين لا معان في خب واحدا قد 
لریفنه اب صَدَّه الب 


" وعاظفرّث بالود روخ فراع ولا بالولا تفس صَفًا الیش ودب 


(۱۵۳) ب ۵۷- 


۱۱۲ 


تاليف: عقيف الدین الناحسان 
٤‏ ےجس بجی سد 


ا جهذ الحبوب ولا بالولاہمن ن جهة الحب أي ذلا 


لا ن وهو يعمل هلل راحة روح أرصفاء عيش 


ہے + ٩‏ ۰2 50 یھ" فى N‏ 5 
ن ٗی می وجلة قان ہیں ل 


ی ريلك ما بغي أذ يكرد ن عليه من صدق الحب والثباث بعد الصبر 


اوہ فح 
5 ۽ دة الحياق فقال- - بواو الحال-: 


8 
١‏ ول بزو غر لول لاقل تسلبك قا وق ای ما سل" 
اي ما تسلث بو بيء عنك؛ ولو كان الي من" كل من سوك وفي ضد 
الیٰ! 
و نٹ بالشڈ اج ال ولج عن ابي تال" 


الد المودة المتخللة في خلال النفس. 


fs 0‏ ووم ماع و رهم رو ؟ 
"1 َم تذعبي في اب اقب ان لت يَْمَا نة ازفت ملي 


: الطریقق وسمیت بذلك لأن سالکها ذهب من سواه بمعنی عدم. 


الب 
أى: فأكون مرتدًا عن الإیمان إلى الکفره والراد: :ملة ابراهیم 


وفوله 27 


(۱۵۸)ب ۲ ال : جات 
(۱۵۵) مدا ت. 


هب ۱۳ ان : ج] الفل: ت؛ لب؛ ج] تیا ت. 


A‏ (ٹ النائية الکبری لابن الفارض) 


سس يم امس 
فعل» والدعاء على نفسه إن فعل» وطذا بعده: لب 


۳ ولو خطرّث ی فی سا را على خاطری سوم > 


وهذا صحيح؛ لأن ذلك الخاطر وإن كان سهوًا فهو دال عل 
مضافًا إلى أن السهو ردة؛ فهو في ذلك ی 
صدق اسب ومیل إل سویٰ ات راتس تر رد عق یں 
المملوك قال بعد ذلك: 


بقية عنهاء نما سی 


¥ کک سب 1 یرہ یی كل تشخ وضو حل أت .., 


0 کذا نی ت:۱ سک ا 


7 
| سثاقا 
الرسول يثاقا 


ن بضع ال 
من لامة کان از 2 


القدم؛ لأن الذا گل وکا 

فى القدم؛ لآن ۳ : 

كان تحت الزمان من سی ۱ 
موی ۱ 

مھ میں کک 


هو اڑل الجر و 
العقدِ وأضافه إليه. فقال: 


لوا لح ما شی الاك 


()ماجودا:ت, 


) سورة النصاء الآية .مي 


۳ سورة ا حدید الآية ۳. 


)ب ١۹‏ مهف ت] عھڏټو: جا يحل (فيات:يحرٌ) بتازو ت] ج عو عل کروی 


ا «شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


والعنى: إن اللائ ني ی للسابق له بل هو هو عند من يعلم 


می 


حق من هو الأول والآخر لا یعتبر بوجه. سے 7 


الم بالعار الا یلم مَنْ خلق ۳4 نم 


۲ رطع آنوَار لِطَلْمَيِكِ الي لبَفْجَتِهَا کل و انش 


589 
اسَسَرَتٍ: من سرار البدر وهو اختفاژه بعد حاقہ في آخر | الشهرء دلاشك أن گر 
الشمس يستهلك تور السّرَاج. 


الا َوَضْفِ گال فيك أَحْسَنٌ ضور ونان ای را منها* من 


كان من لوازم الطبيعة أن تكمل الصورة الباطنة؛ وإلا فا فضل عنها كمل ى 
الصورة الظاهرة» كان الکمال ل الصوري دالا عن عل الکمال العتوي فمن شامری 
بالصور واقتص الأثر رأ بایان ما لریرہ با خيرء وال وايسب أن يكون: جسیم 
ا حسن وال مهال مستمدًا من الكمال؛ وهذا قَدمَ وصف الكوال منهامعنی وجعل 
استمداد الحسن منه صورة؛ وذکر أقوم الصور لیلزم استمداد الأقل کیا لزم سرا 
الأكثر. وهذا الجهال الذي ظهر سُسْتَمَدٌ من الكمال الذي یره وكلاهما خلوق واش 
أجل وأكبرء ثم ذكر مغل ذلك فقال: 


" وَتَعْتِ جَلآلٍ منك یمد وه عاي نوعني تل 


9 ) سورة اتلد الآية 14 
()ب ۷۰ لطلعيك:ت] بطلتيك: سے 
0ب 9 وَتَعْتِ: جاوتفث: :ته وَتحلُو: جا ولو ت؛ فتلي :ات ] قتلبی: ج 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


5 
3 ى م نة لازمةہ والوصف قد يكون لا وقد لا ولا ذكر الجلال ذکر مى 
وت والتتل» وبدأ بذكر الجمال؛ إذ فيه اجلال والجرال؛ رفن قال: 

پر گر و نے 
پ یمیندٹئڑھو برقردرس ری 
5 سب ا لال إليهاء بل ۳ مال ظهرت به گل ملاحة عنها. 


و 


,م وشن شتی النهى دلي عل موی خشتث زب ولي لو زابي 
5 5 م ہا ہی اق 
ی : اسم للعقل؟ هنن عن المخالفة یل تہایة الرام» وجعل الحسنَ 
رانا كالاستعارة للتفهيم وا مثل من حيث الناظر؛ وفذا بعده: 

عي 9 ٠‏ پگ رع 
وَمَعْتّی وَراء احسن فيك شهدنه يد دَق عن إِذْرَاكِ ین صرق“ 
ذقوله: وَرَاءَ اْسن» أي: لا يدرك ببصر ولا ببصيرة بل به کالنور الذي لا يشهد 
إلا به» وبه يشهد سواه. 

7 سس E‏ پر گا ۰ ات ادن سره 
ہ لب مکی قلي وَعَايَةُ عقصيي انی مزادي وَاخَارِي وخر 
هذا الب جواب القسم من أوله إلى هاهنا وقوله: وَأَنَْئْ أي: إن مرادي 


واختياري وخيرتي إليك انتهئ. فإن قیل: كيف يصح هذا القسم والكلام عن نفسه 


(۷) رات 


(۱۸)ب ۷۵۔بَصیرّتی: ج]بَصیرتِ: ت. 
5 ۲ 7 د ع 0 
(179)ب -۷٦‏ مَقُصِدِي (في ت: مَقُصَدِي): ت] مَطْلبِي: جا وَأنيى: تا وَأقصَى: ج 


(شرح التائية الکبری لابن الفارض) 


۳ إذا كان كلامه عن ربه؟ فلجواب : إن فهم هذا 
بت و عون العصون | , 


5 ب 
لأهله. وهو عين الشريعة. 2 


وبانه: إن سجود [بلیس لغير الله بأمر الله هو السجود ہا نس ال . 


با 
اه عبة ولا ناخ من عبد العيد له؛ وقد نیح آلب را 7 
بت 
شم لش لان مسآ الخال الصاطة من عي شای وت 
قذکر الأصل وهذا صحیح في العقل. 
ووجه ثانٍ : وهو أننا إذا نظرنا إلى امخوف من الا يَظَلُِ مثقال درو 57 دأيناه نز 


[و] يكون منه اضرلا جزاء؛ فينبغي أن ناف الا سن اسنا اوناع 


التفع ورآینا ما جاء به الوعد من الجنات والنعيم والنظر إلى 00101 


بالعمل مرف مسرا و م المخوف 


منهاء والله تعالى إنها هداتأ إلى الأعمال التي پا ما السا وتأمن ال وف ولو 


فرضنا عدم ذواتنا لعدم الرجاء ارا فتحن إذا أحببناء أحبيناه من أجل آنفستا, 


وفي مثل ذلك: [الوافر] 
1 ا ی 2 ای ی 
رید وصَالَه وَبْرِيِدُ صَدَّي اَی تَا یریت کا ارڈ 
فَعَيْنُ مُرادو متي مُرَادِي وَعَيْنُ وصاله دا الَصدُوه 


() سورة فصلت الآية 45 


() سورۃ الس الآية 8. 
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تألیف: عفیف الدین التلماز 
اي ۱۳ 


خفيّاعنا 
| ےئ دلنا عليه؛ فتحن إذا فعلناه حصل لنامرادنامناء وما يجب علینا لناءنا؛ 
ےی لنا أن فعلناما به یه وال هذه الرتبة ذهب الناظم هاهنا 


ی بلتقيقة ما آحبن ما يريد إلا لا نرید و کان ما ب أن نرید 
ن ب يده 


نس جه الثالث أن السالك متنقل من مرتبة إل مرتبة فوقھاء فهذه ارتبة يلزم عنها 
و رة النفس هي المحبوبة والغاية المطلوبة. ومن هاهنا قيل انتهى سفر الطالبین 
ی افر نفوسهم»فهي الظافرة الظفورق فأما إذا اتتقل عن رتبةالمحبة مترتیا لله 
کم آخرا وسوف يذكره الناظم فی سيأتي؛ فلا يصح اسم الحب لہ ولاتقع 
ری عليه فالأمر هنالك کیا تضمتته أبيات لمن رل تلك الرتبة؛ وهي: 
[الكامل] 


نکن لت اقلا عك وا ...بت له امن هي رشوفا 


رف سے اق 1 : 

مت مها اضر قَأَصْبَکَتْ وَفسشوڑهَا اروم تفا 
a 2‏ و یس 7 

وَمتَى رانك ما رَأتْ: فوضوفا عَبْنُ الجبجحاب وي الِجَاب وُصُوفًا 
۳ و 5 بات 2 

ین لی يأك ع نو والله فسوی ابص یلا 


و 


نت اميل بدَاقِوِعَنْ كُلَّمَا حَوَّتٍ الهِبَارَةُ أو سار مرا" 
ان الرتبة رب سيذكرها الناظم وسئبينها إن شاء الله تعال في مواضعها. 
5 ۶ و ره 
وهنا نكتة أخرئ وهي أن الب یذ عن نفسه مشل هذه الأوصاف المذكورة 


ےج ا لد عد ووم EN‏ یق به | العالظ: وس جس ادا خی 
ويكون غالطء فنبه الناظم بهذا النظم مثل هذا الغلط» وقد يكون صادقامن جهة 


(۱۷۲) هذه الأبيات إرنجدها فی بین أيديتأ من دواوين شعرية. 


ا اش اوی لان 000002 e‏ 
اب رلکنه الط من جهة لب کیا سباي في وله قال :زی ری 58 
ولتعد إلى شرح تمام الدعوی بقوله: 


۷ عَلفث عِذَارِي ايلاري لس ال خلا مهد بلس زوا 


آق) لا اعتذر لل يبدو" 'مني من خلع العذار لاني لا أجد ذلك من الى 


ربہر آن 
مسرور بخلعي وخلعتي التي هي منك. 


۳ وَحَلْعُعِدَارِي فيك رضي وان ای ال سا قزمي وا لاد شي 


معنی قوله: فَرْضِي آئ: حسنك فرش وقضئ ع اخ لولا طاعة لعف فی شرع 
حب . ۱ 
وهذه النكتة هي الكل فافهمهاء والمراد با خلع: الانخلاع عن | 
الغيرية؛ إذ حكم غَيْرَةِ لمحب 
الحال؛ وهذا بعده: 


لعوائد وأحكام 
تقضي بذلك عل المح دالواو في «والمخلاعة؛ واو 


۷۹ وھ ابقَق ما اش ار وك قا ما۰ مرو ۲ 
ليْسُوا بقويي ستعابوا متحي بدا قل وَاسْتَحْسَنُوا فيك و س, 


آي جفوتهم لي. 


ج چ یسیو 
۳ يبدو تشر 


( ۷۸ آی رج کب ری 


(8)ب ۹ ۷-قن: جا ود ىن 


تأليف: عفيف الدین التلمساز 


۹ ل لاا 
۱۲3 


نع ترا قوی هل وق ٹچ ھگ رم رم 
وهيل في دسل ا عاري زاو يني 
۰ الأنفسهم» 
تک وس ان 
O‏ سین علي بر دن 
ےئ الاك فض ایس لك ره . 5 
پر لس خسن ا رذن عزو چې 
و اها رگا کاو کا وی نس اکا 7 00 

اکٹ کشت ومن وی زیو ی" 


الحائر: الذي لر جد له مذهيبًا يذهب به» فهذا حجر الحب على قلبه» وبقية البيتم. 
فوله عليه السلام: «ربٌ زدنی فيك تحير اا" 


۸ كَتَلَثْ: وی غُنري تَصَدتَ ووه اف ستَصَدْتٌ عَوِيّا عَنْ سَوَاءِ > 


۶ حجتي 


السواء: الوسط. وقصد: صار. واقتصد: وقف بالشیء. 


ہہ ورك ی فلت ما فلت لھا بو شی مین بش تفس س 


قوله: «به» أي: بها قلت. والین: الکذب. ولبس هو الفاعل. 


)۱۷١(‏ ب ۸۳- پل ت]لو وج 

(۱۷۷) قول متداول بين الصوفية کحدیث: إلا أنه ليس موجودًا في المصنفت الکبری للأحادیث: ويبدو أن ابن 
الفارض قد تر ب في قوله: "زد بط لب فاك تحَبرا.."؛ وهو بداية قصيدته الرائية: (ديوان بسن 
الفارض؛ ص ۲۲۵). 


)ب ۸9-لْس: ت]لیش: ج 
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وی نس الأؤطر آنسبت طایٹا بس تَعدّث مورا مي 
الانفسش: هوما حطر بالنفوس في طلابه. والطور :الد ۰ وتعدّى ۳ الأو بر 
د وتعدّیل الثانية: من العدوان» ومن جاء بالعدوان استحق الحرمان. 


و ف مور 


Av‏ وَكَيِف بِحُبّي وضو أَخْسَنُ 24 ا خُلَّةٍ تفوز یخی وهي آفبیخ خُر 
]4ظ[ وال بالضم-: اب من الخاللة. وبالفتح: التصلة: 

8 رق انشها ین آفته عَنْ مُرَاوِِ ‏ سَهَا عَمَهَا لَكِنْ آمانیك رن 
* قشت تقاف خط قَدرْدمُونَهُ عَل قتم عن حاار 
'* وژنت مَرَامَادُونَهُ کم تطاوتث ‏ یأغتاتف ہن جرم 
۹۱ تبت بوتا اتل من طهورعا لوا عَنْ تزع بفیت گ سل 


موی رك و 


۲ وب يدي نَجْوَاكَ نت ژغزقا کی زیت ی 


ّم رخف لول بدعوی الحبة. 


:  : ۸۷ ب‎ ۷0 


()ب ۸۸- اس جا لها ت؛ شه: جا شه :ا ت. 


()ب ورگ جا ورمت: ت. 


9 ب ۹۱- تقر جا یرت 


7ے > ور و هو 1 هآ سے 0 ۲ 
کے تن سس می عم 
 *‏ بيه پاي بوجه ٹس وجاو وبالضد يقول مستهزتا عن طلب رل 
را آبیض وجاو وبالضد. أي کا 
O ۱‏ بوج : بل كان ينبغي أن یار 
بو سس 

3 1 
دم 5 ې اي عاطب صفوتي لك في داريك لتظفر بها وأنت شنک مح 


ي بوجه 


8 یں کف ناو اہ کا ہی وه 
جع يمن نقطة الباء خفضة ‏ رفت إل ما ئئَله بيلس 


و 3 لآترّى مَاعَدَدْنَهُ وا از أَمْنَمئۂ 1 ار مك 
ف ا ا 
× زی سبي َا ضح لستن ای وها لَه عث تفت" 
1 7 
< 2 وال وَّمَنْبهِ ‏ صئال 
رق آن آن أبِدِي و ومن بو با بی اماك تحني 


٣ى‏ ال بع ا ا له 
5 1 ۲ رام آنت لن بنفیه ۳ ا وَضْفًا ین بعص اي 


نفی من صفات النفس الأمارة بقي مير ولا تتخذ الصفة إلا بذهاب الْمَرِ؛ 
متیٰ لاي = 5 2 
E‏ 5 و 
رذ تبقئ النفس الطمثنة لذهاب المي ولا تاذ الصفة؛ فتجتلي فيه أصورة 
صائعها؛ لأا تبقئ علل صورته من جهة فعلها کیا نبا علل صورته من جهة فعله. 
(۱۸۸) ب 44- رفعت: جا رفعت: ت؛ بِجيلَة: جا بحلتي: ت. 


(۱۸۱)ب 6 عد جا عد ت. 


(۱۸۷)ب ١۹-عَمّت:ج]‏ عَمَتَ: ت. 


٦‏ قَنَمْتَمِوَنمَا1تكُنَْنَنيَا 
بو في فاده 

1 اق 

۳ فغ عنك قضوی الحبٌ وَادْعٌلِعَيْرِهِ 
4 هر عمس 2 ر 

٠٠١‏ وَجَابْ جات الوَضلِ هيات ليَكُنْ 
۱۰۲ هو اح إِنْ 1 ض لت ض ماربا 


(شرح التائية الکبری لابن الفارض) 


نك ین س 
وق آنت و إِنْ َكُنْ صَادِمً م 


میس 


أي: إن لر تت الوت الارادي لر تقض مأربًا واحدّا من الْجِبٌ. 


RATT‏ 6 میں a‏ ھی 

۳ قلت قا: رُوحِي لَدَيْكِ وَكَنِضُهَا 

٤‏ وا آنا ياساي الما عل المَوَى 
واو «وشاني» واو ال حال. 


1.6 


مادا عتی عني يُقَالُ يوی قََى 
جو أجل أجل أَرْصَى او ۴ئ 12 
0 وس زور 
,۰۰۸ 


قش اي کیت شى قي 


تسم ھی 


لوہ اطتری بر وترون 
()ب ۰۱ وو 


جا تل: ت. 
7 ل 


لك اي آن تون بو 
وان و کی سوہ 7 


ای 


)ب ۱۰۸ 


اشات: ج] ای ری 


تألیف: عفیف الدین التلمساني 


ون من یل دون ماله فهو شهیده کف من یل دون ماله ما لجل ی 


1 ‫َ 


۰ 34 
زت دمي و1 وو مو 


الد 
والعنی: يكفيني عِلْمْكِ آن حُبّي لك هو داعي منيتي 
٠‏ وتو ژوجي ني وال بَذْهَا لدي وب صوزویلکو" 
العنی: کو روحي لدي بذها في وصالك؛ لأني إن أناصُتْمُهَا عن البذل ظفرتٌ 
7 وان نا بذلتھا في وصلك ظفرت بأن أموت متوجهًا إليكہ فقد بان أن بين البذل 


والصون بو وأي بون وهو البّعد. 


١‏ ول الد بات رَاكِنْ وین مه ان ريش 


۷ و فيي بقل ژوجي بَلْ لها 


71 4ص , 


(۱۹۵)ب ۱۰۹- أعد: جا أعَذّ:ت. 


0 ۱۱۰- تسو: جا شود ت٤‏ لد ج] لبون ت؛ وله : جا وبذلتي: ت 


۱۱۵ ۰ب‎ I 


(شرح التائية الکبری لابن القارض) 


١‏ تيت لازي الج ی سی بے م۳۰ 
کن ض*"" بالوت والقتل والذهاب. وذلك لمعنيين: أحصدهما: 1۳ 
ال نایا ما لا يظهره ويحققه إلا الإقدام على الموت الطبيعي. والثاني: الوقوف رر 
قدم الصدق» والسؤال علل الإعانة منها له علل كمال الموت الإرادي الذي زر 


منه. 


۳ ان صح هَذَا ال وذ مِنْكِ رَقَعْييي وَآعلتِ مفتاري قن زر 
٦‏ سی تدع عَالٍ وَمَايِهِ رِضَال ولا آختا تأر مرق 


۱۰ يدك ی وغد ون اه مُتى توش درو هط 8 
الل مت 


۳۹ قَقَدْ صرت آزجو ما اف امد سشمیی به روح میت لِلْحَيَاةٍ اشتع:., 


ك چ مب 


سے عع 


عرف أن مرت الْجب عیام إذا کان ا موث من المحبوب هو المراده وأن لیس عن 
الِب سوئ الاستعدادہ فلما وصل في نظم السلوك إل هذا انا ام أخذ يحكى صفة 
لوقب به ٹلا یشب عل السالك اه رقاب يجب عله الات کی ہے 


. أمثاله فقال: 


(۸) يخْفض:ات. 


لاق رن ماک 


۰ب ١۱۷۳۔-‏ وان سا ج. 


نت یهت يرم في اطلب: ات 


OTD‏ دتا قد : جه آزبجو: جا آرجوا: ت. 


ك 


تأليف: عفية ن التلمساز 


+ ا قشت بالنّفس شالگا سا یہک مه 
2۰ و ن يك و وی ین وبل الا يار زي۰ 


دنل فا أي: ببذھماء وجعل الشرعة له لقيامه جا؛ فهو وان تخر شاع لن 
هدم. 


, تذكير قبيلة. والأسئ: امحزنه والراد: الإعلام بأن الكل ماتوا في الما 


رپ أن يظفروا یوت بالنظر إليها في له وهذا من الحب رأس الأدب. 


۰ وی فی الوَرَى ملي أماكث صَبَابةَ ‏ وَلَوْتَظَرَتْ عَطَفَا لَه لَآَِيِتٍ 


إى: ایت بعد الوت» وجعل النظر منها إن يكون عطفًا لا استحقاقًا منه إذ 
ری عل الب شیب عَقٌ؛ لآن الحب هو الطالب فكلا تقدم کف له ما یزداد 
به طلبه» فمتی وقف أو ارتد قوبل بالوقوف أو الصّدّء وك لما بذل في تقدمه 
الاجتهاد اتحد بينه وبين محبوبه المراد إلى أن ثُرِي عینُ تلافه بالججِبٌ عينَ إسعافه 
بالقرب» فيقول عن صد في الحال: 

۱۲ ما لت في عَوَامَا دمي قَفِي ذُرَى الور وَالعلْيَاءِ تذري أَعَلَّتِ 


الأوك: التحلیل الذي هو ضد التحریم واأحَلّت الثانية: من احلول. 


(۲۰۳) ب ۱۷ -١‏ الڈگی: ج]الأُوگی: ت؛ ابو جا یود ت. 
ا 


۲۰9) ب ۱۱۸- فی هید ت] با قم أسَئ: ج 


۱۳۲ (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


۱۳۱ لَعَمْرِي وَإِنْ آفتیّث مُمْرِي بِحُبّهَا تیخث تَا أبن تي ر 


أبلت: من البلام. وأبلّت: شفته یل الریض وآبل: بریم"», 


ومعنى: : ١أفتيِتُ‏ عُمْرِي بشبها» أي: : دون وصلها؛ إذ من طلب الوصا! 07 

الا حاطة بكنه ابا ل» وهذامن أسوأ الاعتقاد. ومشل هذا أولى باللز ل السذي مراور 
الارتداد. ولا شك أنه کل تعالل المراد تحقق الازدیاد وهذا کل ہی تالق الو 
بذاته تواضع الحب بصفاته؛ ومن هاهنا قال: يحكي صورة الحال. 


e‏ مہم على وني دی متالٍ ینتم توق ذَّ کے ےس 
2 ويي ونا حضويي دس تم كرفي كؤاناي لا می 7۰ 
ا اقب می ولب ال و هید وین 

وا حمول في حضرة ابت تحقق واعترف ييا وجب علیه سین انيدان ؛ ؛ فعاد نظر, 
مقصورًا علل الوقوف بين يدي محبوبه كأنه یراہ وکان خموله وخضوعه ظاهران 
لگ ل منیا قم وسالہ يون العام سواد رخادسہ رل الذکر مسبلاً عليه جير 
الستر. ول تحقق من مولاه أنه قد ابتلاه ٥‏ یکل ما سواہ انمحیٰ من نظره رؤية اشوین 
50 ب ۱۲۱- أفیث: ت) آللذّث: ی ریت : جا رَبَحْتٌُ: ت؛ الب ا انت رت 
+021 
۸ کل ہاوگ ما نس 


۵ ب ۱11۲- ذَلْلْتُ: ج] فنن: ت. 


() ب ۱۲۳- تي :ت شتت 


تأليف: عفيف الدين التلمساز 
ليف: عفيف الدين التلمساني 55 


539 الكل و وله يعامل إلا مولاه» ويعامله الكل ولا يعامله أحد سواه» فلا یری 


رر لاه لا براه» فلا صت معاملته وتحفت رؤيته عاد بباطنه ہین 


- جات له عليه لك درکات فل ین دنه یف لی برط 
إلنأس 

ماه وس في متسد 
,وله و a i PO‏ 


اس تست 


e‏ 2 ی یت يدا ل رات ال نَمَو" 
لیات ب ل کی ولج بی ولا جازي يحْمَى لد ييي 


۱۲۰ 

۷ گان دج ی َم حفر َة حَقِيرا في رَكائي ودي“ 
۱۳۷ لت و شس سل گتى أوْ مہ طف جن 
۱۳۸ رز نی ال اد وی ولتك توب یر" 

۳ 8 وك جر وف 6 

۳۹ يكال تا حال بقل مال ویک تن وو ورم دلي" 
لي: حلا لي حالي» وهذه حالتي 

اك امه رٹ تي ها سس حیث عبت لا ری با حظ يي وحص“ 
ب تسس سس ج 


(۲۱۰)ب ۱۷6 تُخُوَي: جا کرت ت. 

(۲۱۱)ب ۱۲5 - وخاني: جا راون ت. 

۲۱۷)ب ۱۲۸-عَن: جا رت ت. 

(۲۱۳0)ب ۱۲۹ - سل ج] مذلة'ات. 

۵ب ۱۳۰- لأرَويبُ بَا حط :تال رَقیب ججّى یڑالیژی: ج 


۳ 


5 ا ہمرس ام ا 


رت إل يري والنفس فعل ومفعول كقوله: طقد من رُكاها به ..., 

واحدة لها صفتان» فمتى اتصفت باخدّی الصفتین كانت غير الاخریی ں ار 
وإن كانت غير الأخرئ بالذات فبالذات واحدة ها قوتان من جهة بارئهاء ا 
اثنتان ها فعل واحد من جهة ڈاعہا, e‏ 
الا خرئ معدومة بالفعل» وان كانت موجودة بالقوة» ولكن لا اعتماد بالقرة 
جهة ریا بل الاعتماد على م بلفعل من جهة کسبها؛ ولاجل هذا أزيآت الرس 
وأنزلت الکتب؛ أعني: لبيان الطريق الق وحصول امقام الل فاما بیان ںہ 
يكون إلا من جهة بارئهاء وأما حصوله فلا يكون إلا من جهة جهة الفعل منهاء وهر 
الذي كان ها من جهة بارئها بالقوة فإذا اتصفت عل التمام والکیال حصل الاتصال 
باحدّئ”" الصفتين» وني قبالته الانفصال عن الصفة الا ری , 


ولا كان الانسان تک لأنه خلوق والحق : تعال واجبًّا لأنه خالق كانت المي 


الجستره ل منسوبة إليه وضدھا منسوبة إل المخلوق؛ فمتیٰ كان قان بالصفة ال 

اا اہ ھن ا تترع راشيو بر 
بنفسه اختب ختيارًا وإثبات ما بربه اخحتیار 7 فإذا قام بربه في حد جهده واستحق منه إنجاز 
وعده بقوله: :گنت سَمْعَهُ وَبَصَرَة ویو ١‏ لريزل عبدك قاتا في حر التكليف, 


ل هو: ریس شرب رب درب ان بي 
وم یزاز م تسريه ۰ فرذا أحببشه كلت سمعه 


1 ۳ 
ا له الي يسني نبت وان لش تفلک 


3 أنا فاعله ترددي عن نف س المؤمن يمره اموت وأل آکره 


تألیف: عفيف الدين ال ۳ 


سو مھ سیک ذلك ا حجری 


na 


بید 

وان مبشبره فعلاً 1 

7ع علوه بغير هو منحط بنفسه قولا ني حال انحطاطه زی 
ت ولكن خی" الصفتین تُذهب ال 

و عال؛ بغبرہ قوة خرئ ولا يكون الاعتاد إلا 

نار رالفعل وجودًا ويعود ضده عدمّاء وان کان نی ال ة إمکان'" فلو کان 


و ان 3 أنه لا بعل اتی 
بر با بحبت پوس ونهي وشقق أنه یعلو إلا بغيره ولا هوي إلانفے 


۰ عدمه رنھ : پر وق ا 
کک مه بنفسه لا يخرج عن حقیقشہ ولا یریٰ 1 
ير صفته» ولكان دات يعادي نفسه من أجل الصفة ويصادق غير من أجل الصفة 


ت بهذا امل ذاث الإنسان مق بصفته» وهو بها في دنيأه وآخرته؛ وذلك معن 
وى ال نہ 
از ر بان لك ذلك فقد عادت الصفة معشوقة للذات عشقًا لا توي عليه 
ارات ولا يستوفي التنبيه عليه لطيف الإشارات؛ أعني: يجب عند العقل أن 
حون الأمر كذلك» فإذا تحقق الوصف ارتفع الوصوف وسمي باسم الغالب» 
وتوله تعاك: وم هوَاة4””” ولریقل کافویٰ. 


يي ت 
(۲۱۸) یعلوا: ت 

(۲۱۹) آحد: ت. 

(۲۲۰) [مکانا: ت. 

(۲۲۱) یعلوا: ت 

(۲۲۲) سورة الأنعام الآية ۰۱۳۹ 


(۲۲۳) سورة إبراهيم الاية 6۳ 


(شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


ومن الب أن جموع الشر من ا لحظ كما أن مجموع ا حیر من امه فمن انفصل 
الحظ اتصل بالحق» ومن علم أن هذا الانفصال والاتصال مفوض لها هو 
وتحقق أن الأمر والنهي يريه ويهديه وأنه مُكّن من فعل ما ينجيه یدیس 
كان من بارئه- علم أن ذاته تعود بفعله إِحَدَئم*"" الصفتين فكانت الصفة العليا 5 
بالطلب والسفك أولى باغرب؛ فمتی قطع ا حظ الذي لريزل عليه رقييًا عادت وا ر 


فهذا الناظم أ شرت اليه شه گی هه بمعنن أن يعم على الهأو أن لا يكور ز 
مُیٰ إلا حبها؛ إذ بذلك يتم القصود ويظهر فائدة الوجود وا كان ام 
عليه بالکتمان بالغ في ذلك تعليمًا للسالك فقال بعد قوله: #أسَرَّتَ َي خی 


موم و 


۲ كَأَشْمَفْتُ مِنْ سئر الَدِيثِ بسَايري فرب عَنْ سِرّي عِبَارَةٌ عبر 


فلا مرت إليه قابلها بمٹل بمثل ذلك حتی أسرٌ عنه ما أسرته إليه [1١١و]‏ إذ ليس في 
طاقته غير ما وصفه من حالته» فبهذا قال بحكم الصيانة اللازمة عن الإجلال. 


مره وم 


01 قالط بجی عَنْهُبَْضيِ يا وَعَیْنيَ في |ٍخقایه صدق لسهَحتی 


المين: الكذب. 


)٤(‏ آحد:ت. 


(۲۲۰)ب ١81‏ سير جا یڑا ت. 


, وم زرت لأجل الإخفاء كان ذلك عين السصدق في المحبة؛ ول له لان 
۹9 ي المح 


۱ ۱ خر و 
و ۱ رب پستلزم كتمها یکل صورة فافهم. 
مدق 2 


رع اٹ ٳظه اهي جوانجي يده ري شتا عن ور 
نش نی که تسه وأییث گني الق ارب 


إن أن في کی ال َر تمرالعتا لته في ماع انش 


ای ہے ووسی سس سا و أن لا يجوز العناء إلا في طلب 


م وقول : دقَلله تنس أي: :در تفس. 


سوه و a‏ سک + کے ری ہشیر و د 
۱۳ ول أمَاني اب للنفس ما فضت تاهاو من أَذْکرنا وَأَنحَتِ 


9 وقَصَتٌ: فَصَلَتٌ. وبه أي: باحب. مَنْ: فاعل وهو الحبوبة أَذْكرَتها: 
رت لس وأنْسَتٍ. 

والعنی هو: أن هذا البيت متعلق با تقدم؛ ومعنا: ل را وكرت العا 
7 عنهء ثم عمل بمرادها حتئ أنسته ذلك؛ فانقضئ العناء الذي كأن با لحب 
واذا فصل المحبوبٌ عن الحب مكابدةٌ العناء فذلك آحلل"" النی. وجتمل لفظ 
البيت أن يكون المعنئ واحدًا إما في الب للنفس من أَذْكَرَتٍ النفس ما قَضَتْ؛ فیات 


سے فو قد 
(٢٢۲)ں‏ ۱۳6- قَنَسِيتَةُ: ج] فنسبته: ت. 
7 ری وگ 
(۲۲۷) ب -١‏ غرمی: ت] عَرَسٍ: جۂ المتى: ج] ان ت. 
(۲۲۸) ال ت. 


(۲۲۹) احلا: ت. 


۱۳۸ (شرح التاقية الكيرى لابن الفارض) 


خا وف ف ذلك العناء. وبيانه: أن المضیٰ إذا ر يشل إلا بالمرر فقد م 
غرس المنى جانيا للعناء”"» فلما أسرّت النفس حُيهَا حصل العناء وحص وله سر 
النی» فالمحبوبة أحلن”” أماني الحب» وللنفس لأنہا أذكر ت النفس ال عو 
فأنستها العَتاءَ وهو اب فافهم؛ إذ رؤية المنئ في الا ۳ 7 


ان هدنب امه عد ری نرق لو سن ريق بر 
فقال: 


۱۳۷ 


آامٽ لها يِنّي عل راا حَوَاطز قلیي باقزی از آلسییب, 
خواطر: فاعل آقامت. باهوین, آي: بحکم اطویل. 


دای هخا کم الي يقد ا صفات الحب تشد ب اس وی ابی 


وا َي عل نفسه فلا يظفر من عبوبه ولو بنا إل أن تين صن سر 
عن دَرَة؛ وهذا بعده: 


۲ احلا: ت. 


7 العنى: ت. 


۲۳۳ ب ۱۳۷- باهویل: ت] نی اهوّی: ج 


2 إضافة يقتضيع | السیاق. 


س 


اهارت الات لان ۳۹ 


زلف رق رن مش يضر ون بيطت كمي إِلَ بط کف 


۳۹ 

نے عل مضو يندم تفت وَمِنْسَطالإفظمإِْجمرََو- : 
8 3ۃ ۹ اة ليها بدَٺ نيي گار رمي 7 

7 یر آخاه علل نفسه رحمة له وشرح فلسكفيبیتین؛ومعناها: مهن 


ى اللسان إن زاحمته الأذن [وتصمت الأذن]““ إن زاحمها اللسان. 


سم رما تفت« 
وما E‏ 


بينجت رب رہش 


قير هاگ و نافيك و 
1 رن إن آفستی مان زكرا قبي تن لت صُكْت"” 


ویر إلبيت الأول: إن أبدئ”" سمعي وصفه وهو الاستماع- إن لریکن قدصّعٌ - 6 
ریت له لساني إذاما تلا اسمهاء وان أهدئ لساني ذکڑھا لقابي فلم يصمتء 4 

ےت" أذني إيثارًا ورحمة من كل عضو لصاحبه علن نفسه» فكل يؤثر بالرحمة طلبًا 

يؤثر بالرحمة أدبا وقوله: ور یَتعد» أي: :یمیش الصَّمَّتّ وكذلك ال ذالر 


و 


جس ےہ ہہ یھ رش کے 5 7 
(وع؟)ب ۱۳۹ - وَيُطرق: ت] وَيُطْرَفُ: جا بِنَظرَة: ج] بنظرتٍ: ت؛ كفت: ج] كفتي: ت. 


)۲۳٩(‏ ب 140 - رَعَبَتِي 
(۲۳۷) ب ۱6۱ - زر : ج] رحمة: ت؛ رحتي:ات] ره جد 

(۲۳۸) الرژ: ت وما أثبتناه هو الصواب. 

(۲۳۹) إضافة یقتضیها السیاق. 

(٢٤٤)ب‏ ۱۸۲ - إن أبدَى: جا إذا آبدا: ت؛ اسْمَهًا: جا إِسمھا: : ت!صُعٌ: ت ]صم ج. 
)ب ۱۶۳ - زکرها : ج] ذكرتها ت م :تاي ج 

(۲۶۲) ابدا: ت. 


(14۳)ضمت+ت. 


(شرح التائیة الکبری لابن الفارض) 


* آقژعتف آن ایم بختف ضرف مفتارِي قن و 


اق مکی 
و و و الو ازییاشا شا وتا ای تفي" من شوش و 
٦‏ يَرَاهَا عَلَ بُعْدِ من العَيْنِ مسْمَعِي وس عفر ین يغای 
يعبط طؤ 5 00.002 تک ای کے واس 
N‏ اد بط طرفي مِسْمَعِي عند ذفرقا سرا سر ۰ ۲۰ 


یش : 
۱:۸ مت اي في الحَقِيقَةِ كَالوّرَى دزائي وكانت کیٹ وجه ت وهر سب 


الو جهة: : جه ينوجه إليها بالوجه ظاما أو بالقلب باه وا قال سبحان وتان 
«وَسِعَنِي فَلبُ عَبَدِيَ 0" علم مو بت 
بالقلب إلى من لا تحويه جهة وهو في كل جهة ابو و أي وجوهكم وت 
وجه اللہ“ وَهُوَ هُوَ مَعَكُمْ ین ما نتم 4« *" فالأقرب إليه إمام من وراءء في حكم 

قیقة يقة باطنًا وان أتم بغیرہ في حكم الشريعة ظاهراه فذكر النا لناظم آن حبوبته في شرع 
الحب بهذه الصفة من القرب وإمامه من تقدمه من العشاقء وإذا تقدّم عل من تقدّم 
فهو أوك بالتقدم عن من تأخر وها قال : فالوَرَئ وَرَائِيء ول شغله ما رأئ قلبه ی 


() اقتياس من القرآن الکریم» سورة يوسفه الآية ۵۳ 
)۴٥٥٢٢(‏ ب ۱۶۱-ر من العَيْنِ: تا 2 عن الْعَكنِ: ج, 


ب ۱6۸- آئتٹ: جا ائٹ: تا نی قیقة: جا فاخقیقه: ت. 

۷ قول متداول بین الصوفية كحديث» وتصه الکس ار هو: "م وسعني أرضي ولا سمائي ولکن ن وسعني 
قلب عبدي امن "۰ إلا أنه لیسر س مو جوڈا في الصنفت الكبرئ للأحاديث 

(۸) سور البقرق الآیة ٩۱۵‏ 

(۹) سورة البقرق الگیة ۱۱۵ 


() سورة احُدید الآية ٤۔‏ 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 
۱۱ 


ره معطوفة علل قلبه فلم ير بعينه غير ما رآه بة بقلبه» وهذاقال: 


.. عادت 
کا و رف خی ررض اف 
وی وجهت وجهني وأوضح ذلك بقوله: 
پات 2 
۳ ره آتامي في [1١ظ]‏ لا ناظري وَيَشْهَدنيٍ قلبي إقام يكي 
ےہ 
۹ ۹ دول ۱ ل کم ی آن وٹ بفوادي وَهيَ وبآ ْله قبي“ ۰" 
5 آي: ر الكعبة فد المصلي, والقَصَد یاه والسجود إليها 
3 كانت النفس المشار إليها بالكبال مطلوبة لكل إنسان وقد یرل إنسان 


ن جل كتاب نل بإصلاحها” ۰ لت لح مَنْ رَكَامَا 4" وكانت هذه النفس 
أجل کونہا خلوقة وجهة یتوجه به إليها من أجل بارئها کا يتوجه إلى 


ا ا 

ميسن فيز وت ت بقوله 

عليه السلام عن ريه تعالل: : قن یسم وبي یور *' عادت متقدمة علل غيرهاء 
يدها ها ۹ رتالب ان بكونا هي قبل خيرهامن اناس ملاسلا 
لمهي تة با ولک بل اه نبي تب لا ميدع لك 

في| يأتي. 

رہ ب .و1 الأنام:ت]الإتاغ: ج 

(۲۵۲) باصطلاحها: ت٠‏ 

(۲۵۳) سورة الشمس؛ .الاية ۹- 

. حدیث مشهور نصه الکامل هو "من عادی لي ولي تسق مر 


(۲۵) هذا جزء من 
الصحيحة: يكونها. 


: هكذا في ت؛ وقد تکون قراءته 


(0؟) يؤومها: ت... أن بکونہا: 


1۹ 
5 


۳ وک ابات الشت تخوي توهش 


دم وع 
چو بہت ۵7ص۰2 


پل الجهات الست ای 


آي: لیس الأزا مہہ فقط موجهین 1 لكونها ثوت بفؤادي 


با فيهاء وهو قوله: :با ثم وقوله: زین شلد آي: من ناسك و ی 
ده لواجب أن يكون الأمر كذلك؛ لأن الساجد في أي ي بلد کانء ولو كان 9 


الكعبة مثلا مائة ألف 


بيشه وبين 
بنية كانت الکعبة هي الطلوبة, وی كل هنت يمن او 
إليها من قرب وبعد. ولا شك أن المقصوه پل که زب الکمیة لا ی 


ا ك قب اک رل وسعتي کب قال: : ا يسني یں 


ساي وَوَسَِنِي قَلْبُ َي اون" ۳ والراد: : لیس چم ال با ل تفس کا 
جل سا رسعت لاسن أجله ال موي 
ربها لامن أجلها. ٠‏ ولا شك أن التو 


فتوجه الكل إى هذه النفس الكاملة من ] 
المؤستين إل الكعية من أجل 


جه الظاهر إلى الک 
نما هو بالأمر طوعًا لال مَسْجُڈ من فی السّمَاوَاتٍ وَالْكَزْض طَوْعًا وگزش, 
وكذلك قوله تعالك: 2( کہ ا مشج كه من ی لکوت زی لازن 


وَالشَنْسُ وَالْقَصسز وَاللضشوخ وی "وکا أن الكل ساجد فك ذلك رز, 


)ب روجھک ت ایا ی 


۳11 00 
م جابا تمد ت؛ و 


عمّرّة: جا وَعْمْرَتي: ت. 


)م ت 

۵ ) كذ فی ت. والصواب: وَسَعَني. 
() سیق تخریچه. 

۱۵ سورة الرعد إلآية‎ )٦( 


۱ 
.و تر ساقطة من ت. 


۱۸ سورة ا خی الآیة‎ )٦ 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 
۱:۳ 


یهن بل سس ولا کانت اعیال العباد راجمة 
نفس lm E I‏ ° 


نا هي ولسنا بإثنين؛ وهذا بعده: 
انا هي 


کے 8 5 م2 لے E‏ ۳2 
بر پر بت دما دعبال كلعجت 


ذا لبيت واهد لصحة ما شرحناه» فافقه كونه إريقل ساجدًا لحقيقته بل إلى 


یی جد الناس إل الكعبة ش فمن کان مع حقيقته كان الله معه؛ لقوله 


ما مه کم که 00 ۹ 
9 | ویر مک أبن ماش“ ایا لواقم وجه ۳۹۵ وقوله بلط 
7 زال الفرق بحيث تتحد الصفات لذات واحدة فلم تبق أمّارة ولالوّامَة بل 


رة فقط؛ وبیته بقوله بعده: 


A 7‏ د 1 یں تر م 5 
11 رما گا ي ص واي تن صَلانٍ لري في ادا کل رَكْعني””" 


(۲۱۳) سورة فصلت الآية او 

)ب ۱0۲- وفع علهازت] وَأَنْهَد از ج 
(110) سورة ا حدید الاية .٤‏ 

(۲۷۷) سورة البقرق الآية ۰۱۱۵ 


(۷)ب -۱٥١‏ آوا: ج] أذاي: ت؛ رَكْمَتِي: ت] ركمو ج 


145 انية 
(شرح التاتية الكبرى لابن الفارض) 


آي: :م كان فیا مشیٰ ولریکن فیا بِيّ واللام في قوله إلى لام ال 
الجملة معلوم من قوله تعالك: : من عَمِلَ صَاعٌا قلتنیو 6« لان انه 
مید فمن فهم جردطرہ مس قول بی 
لا یت کی اه بسع إلاما يعو عليه طول ور ۱ 0 
آخری ید " اون یش یاونسان اما سی 6« ۳ وأمثال ذلك یا ايز 
أفعال العبد له. 1 شی 


تعال زر 


ر 


9 إلى كم أَوَاخِي الس ها قد متشه حل واج اپ في ور 
ل ينعي 


أو 7 
خي: من الأخوة. وأواخي: عَقَد أي: :من حين عَقدتٌ المبايعة عور 0 


تما عن 
عَقدٍ اجب فلا يجوز إسدال ا حجاب والخطاب لأرل ۳ھ 
جام تعلق | 


قبله» وما بعده. 


١ 

اف ويفهم عنه حبتي ا «ويوم لا يوم» أي: قبل الليل وا 
۱ ۱ عل والنهاره 
يشير إلى سا بق العلم الأزلي”.. 


(۸) سورة فصلت الآية 45. 

(55) سورة الأنعام» الآية ٠٠٤‏ . 

(۲۷۰) سورة الإسراء الآية .٠١‏ 

۲ سورة النجم الآیة ۳۹. 

7 ب -۱٥١‏ ي عند له ت] ند أَخْذ لعَه: ج 
(۲۷۳) الازل: ت. 


ره وف اسنہ و نے ده 
۱۵۷ قلت هو وہ ظٍِ 


ورب عبتها منحة لا عن ماع ولا عن رویز ولا . 1 
الفطرة» وفهم هذا صعبٌ جدًا إلا زز و _ ۲ 
يه لفط ۲ 1 "دمو أن العلم بالاز ١‏ 
ر ینا استحقاق الستحق 1١1‏ و] إذا نهر ل 
إلا 5 
ف زيزل فا موی ده فاحفظ هذا الا 
صا د 
پل علیكدمن مل هذا الفصل» فاد ١‏ ۹ 
> کول يكال شام ای عر چ و ريو وو 
پٹ اتی فسوی ما یک نم با من 5 3 
وم سس ا ۱ 
أنه يكون هنا فنیء والذي فتاه افوی صفات متغايرة كانت من تلاو تحول فلم 3 
| شمحاّت وُجدّت وهو قوله: 
× اقبت اقب عَلي صَایڑا ومسي وار6 ےی 
ألفیث: وجدت. وآلقیت: طرحت. 
والعنی: ما ألقيته هاهنا من صفات الغّيّْرة وجدته بسصيري صادرًا عني واردًا 


ایی سیر آن النفس غير محتاجة إلى غيرها في الاتحاد بالصفة: وأوضح جميع م 


(۲۷۹) ب ۱۲۰ بصرّي: ج] بصیرت: ت 


57 (شرح التائية الکبری لابن الفارض) 


۱ ألغز بقوله: 

06 1 1 ۸ 5 2 سک و رھ ۱ے لاو 

٦ -۰‏ وَسَاهَدْتٌ تفيي بالات التي با ال وا 7 

المعنى: رأيت بالحجاب كما رأيت بکشفه» وَالْرتِيٌ: ۹ ؛ وهي داح وزی 
7 7 1 5 بعك م هه 1١‏ 5 9 ۱ 

2 تفرّقتٌ بالصفات. فلا نفت عنهاما به كانت المنافاة صَح ما به. قال عنه: 


۳ رای ايسي خب لا عائے وگانث لها تفمي َل يلير 
ا a ê‏ اق ا ۶ و عنس القن +0 
و فَهَامَتْ با ین حَيْث ۸ تذر هي ي سهودي ينعمس مر عير جھو ر 


قوله: بهاء أي: بإياها. 


والمعنى: آنا آشهد ذاي ولا أجحدهاء ومع هذا أي أظن آنی اجب غيري» ولا ار 


ما صرح به من کونه ما نظم إلا سلوكه إليه ولا دَل غيره علیه» وكان فی قال 


(٤ 
غموضٌ عند من ليس في عزمه مبوض إلى تحقق ما قاله ونيل ما نله أعاد ی صورتین‎ 
وا أن فصل ماجمع» وجمع ما قَصّل؛ ليشهد التفصيل للجمع والجمع تلتضصیل‎ 
کہ بوحدة فاعل ومفعول» فقال معا بآقواله وشعل بأفعاله:‎ 
وَكَدْ آنَ بي تفصیل ما فا ت مه 0 رال ما مت بط رب‎ ۱۹۶ 
۱ البسطة: امک‎ 


15 


آتاه اتحاي بها لتحاو 


ka‏ و و ان 
نوایر عن عاد اجب سذ٠‏ 


(۲۷) ب ۱۰۲ خَلَة: ج] عالة: ت۔ 
)ب ٦٦‏ 


55 ey 
لاتاونا: ج] لا احاونا: ت.‎ -١ 


۹) 


زالرں: عفیف الدبن التلمساني 


2 لذ لء ها از وا ۰ , 
۲ ہس | پاتوں بب لا لشيءَ سوئ ذلك أفاد نوادر ار تج" بها عادة 


وان س لب من ن محبوبه غرضه فرق بين هذا وبين تب 
وو نے ۲ 
5 ا ری ہو فلهذا قال حال الناظم ما معناه: إذا كانت الب من 
۱ 
نم بان الوب غرضاء ثم ذكر من النوادر قوله: 

کان 
راج 
1 بي ل ي الوامي بی لها لامي لیا با يلا ویک نم 
٦‏ ۳ 
ر بهي بنم العاشق» واللاحي یلم للعشوق. 


ان اي قبل الحادن يشي بي فص يشي بي مه وار لاسي هليه 
رو 5 
6 ي باه أي با حب علك حبهاء ولا کان الواشي بي قد صار لی أوسعته 
جو يت قرافي وني مت مد شس سو تاد 


وصلت بده بل مازالت عندي إذ هي أن وتمنحني برا بصدق الودة مني فده ثم بين 
ذلك فقال: 
۰ نها مکزا وما أن الیل رلتخیی بالق ال 


۱ تبث بالق اخیتابا سا و امن اج نها ترا تدشب ی 


(۲۷۷) كم جر : ت, وب أثبتده يتوافق مع سيق العنی. 


1150 بشي يات تش ويج 


۷هذا البيت غير موجود في ت وعوضد هذا النقص من ج 


(:8؟)ب1584- فلت جا فَاقَِي: ت 


کپ _ 


۱:۸ (شرح التائية الكبرى لابن الفارض 


عن جهادي فيهاء فلما”*" بدأ بنفسه نی بمالہ قار 
٩‏ وَقَدَمْثُ مالي فِيَابياجلة وما إن ۱ 
قوله: فيها لي» أي: في إصلاح ماليء وقوله: دوا | 

في الباطن من الأحوال كما دمت ما أملكه ف الظاهر من 5 
٠‏ وَعَللث علبي زاس كا تیضا ‏ وي 
أي: أن تكون رؤيتي مطيتي. 

الا ل ري 
لخد عن الٹیء اعظم من لزان 


امعد > کی ری ب 
داٹتی: أنه ما اتصفث بالفقر لها نقط ؛ 2-۰ 


ستعنین 5 
وقوله: دثروی ان ۳ عم سواه فأنا 


)ب ا یتوافق مع السیاق 
ا ي تا ق راو 

)ب ۱۷۱ اپ ٠‏ چس 

(TAD‏ : كن: 

(۲۸) غ 


پا _ کے 


لیف فیف الدين راز 372 


۱:۹ 


زقطء فافقه هذا السلوك كيف هی 2 
اييروة سس سرت 


9 ف هر قلیل اند نهر 


دق ك 


5 بت ت ل لقاء قفري وهی سم 


7220 2 امس یج 
۱۷۳ وم الاح فلاحي في اطراجي فاصبحت وان لا یا يسو اها و 
2 مز جس ہے٣‏ 


1 ر احي: الذي في حال اطراحي وحینہہ فلما بلغ هذا امقام من الاتاد ہا ذکر 
له بعد الاتحاد لعل السالك بعد ذلك ما المراد فقال: 
عو ا ع ا فوت کو 

۷ وَظَلْتُ با لآب لها أَذْ من 00707 
أي: لاف من صفاتی كل مغاير صارت دلالتي بہا عليها کمن ضل بنفسه 
المغايرة عنهاه وغذا قال: دللا بي“ لأنه لما كان مغايرًا بالصفات کان متميرًا عنهاء 
ذكان هو الدال فیم| انتفیٰ المغاير» عادت دلالته علیها بها لا به» ثم أوضح اصل 
الطريق بل جملته وت تفصيله عل التحقيق؛ وبين بالبیت الأول ما عليه المعو وهو 
قوله: 

۰ َّال مرا [لنطیا ‏ وان من ہش 
فهذا هو الأصلء والباقي تة یله ولوازمه وهو قوله: امُمْطيًا * ادك ین نفس 


ها مُطْمَيَ أي بالظفر بها إن فعلت 


(شرح التائية الکبری لابن الفارض) 
با دس 


[وَأَمْسٍ لا من حُظُوظِكَ واش عَنْ حَضضِكٌ وا پیر 


۳ وسلد وارب وَامْتَصِمْ وانتیم تا يسا له ان ور ره 
د کار هه وک ان ۳ > تست 
* وَعْدْمِنْ قريب وَاسْتَحِبْ اتیب تا سل شاق یں ہے 


د کان من آسماء السیف (ماضی) والوقت ماضي"*" قل: 
۳ کن ضارما كَالوَهْتٍ فَالَفْت في عتی و ١عَل؛‏ تھی أخوله > 


والراد: السرعة؛ لأن الوقت آسرع؛ وهذا شبه الصارم به. 


إل یضاها وَاسع غَيْرَ تحاول تقاط ولا نید یم ور وق 
۸ ویر رمتا انمض کی تحت بر سبطالة ما هرت 


له: لأجله. ارال السام ولا ہجار و إل ما قد فعلته من الاب 


۳ در ہے E‏ 3 يه 2 5 7 
و جر يس لعزم سَوْفَ بان َر گید تفس التق إن جذ چوری.., 


۳ هذا لیت غير مويو نت وغ هذا التقص من بى 
۷ ب ۱۷۸۔ بج فور جا بت ت 

۱ مضی: ت, وس آئبتدہ يتوافق مع السیاق 
9ب ۱۷۹۔ نی 


تاعلة: ج 


یتسه 


تألیف: عفيف الدين التلمساني 


۱۵۱ 


رن عل تساه با لعزم جُذّت في السير 


سیر ومتى اجذت أت و ولت 
ليل يسار لك التنفس فشبه السیر الباطن پا بالسير الظاهر: تعريف| 
إل اللمداد الواصل عن یر الاجتهاد ني طلب الاتحاد الزم 


نی | 
بجع إذ . واشار 


کی هو :م نهاية المراد. 


۸۸ ی بت نجي إن لت وم ي 


وس پرید به: : أن لا تأتي بعقل ولا معرفة ولا اعتماد عن أو عله إن فراغك من 
بم بل کن فارعا من فراغك فلا يد الأعال شر ن هذه الأموال أو 
سو 


E 5‏ نيد لفظة | 
ال من الأحوال ومن فهم معیٰ لفقر فهم 
۳ ربا ايها تابو ینآ مؤي شوه 


کر علل الاجتهاد؛ بمعنیٰ: أنه بجهد طاقته يؤثر العسرق ویرید بها الفقر کما 


یاه فا كان مثريًا لا باجتهادٍ فلا باس ولكن يجب إيثار العسرة. 
2 ہیں لئے او و نا اي ھا sS‏ ہے ال زور مرگ 
۰ داك ری شزط اهوّى بين اهلو وطائفة بالعه ي وفت فوَفتٍِ”" 


۱ 5 5 ۳ ا و َ‫ 1 
الأول۳۳: من الوفاء. والثاني: من الوانی؛ ومنه قوله تعالى: َراهيم الذي 


و۹ إذا أعطل ما عليه وافيًا. 


رہ ںہ ہہ 
(191) ب 180- فَلَمْ یَدنْ: ج] فلا یدن: ت؛ مث 
و سے ضر مت 
(۲۹۲)ب -۱۸٦‏ رف قَوَقتٍ: ج] أوقت فوفیات. 
' 
(۲۹۳) الأوگی: ت. 


() سورۃ النجم الآية ۳۷. 


7 (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


۷ می عصقث ریغ لت قصقَث آحا كا ولو بالقفر كت لري 

لت المقصود- بكسر الغين-: عدم الاحتیاج» والعَنَاءُ-الممدو 
حول رت ا می من رح ا دماح تی 
كان غصن شجرعياء وعو معنن : 9د لا یط آذ وا اشتت 04و و 
الكلام جع جع المراده فقوله: 43 بمعنئ رائ نفسه فهو الرائي والرئی: و ر 
من ذلك ذم الغنول*"" ذ زم عنه مدح الفقرء ولزم- من ذكر الرؤية منه لوا التبري 
من دقية عمله ورؤیة تاه بفقره فذلك غناء الباطن وهو أغلق بالنفس 


2 بالنتے۔, 


من رؤية 
الغنى الظاهر فانم اب كيف احتوت هذه الكلمة- عل هی و 


التصوف بعد ما ظهر من ظاهرها ما يوجب من 


الفقر رضاه بحاله والمصبر احلر 


وأبلغ من ذلك كله حسنْ النظر بريه إ 


75 
ودواء. 


والخلاص من وسواس قلبهء 
الغنيّ القادر لا یکون منعه إلا عطاء وحكمةٌ 
۳ وای تین بای سار جّژی ی اطع ای وضل نشب 
نی» وال سار: الرزق [۱۳و] الجزيلء 
وأغنئ: أفعل التفضيل. 


یمین» هي: اليد ال وَالمدَى: السكاكين, 


(۲۹۵) ب ۷ نود ت] عَتَاو: ج 
7 المْتا: ت. 

() سورة العلق الآيتان -٦‏ ۷, 
(۸) الغنا: ت. 

(۹)ب ۱۸۸- 


. ۳ 
يحين: جایمین: ت. 


تأليف: عفيف الدين التلمساني er‏ 


هگ پمعرفة أو ما به يكون متكبرًا بل بالفقر الذي هو وصف العبد 
بيك نی الخنم» فإذا أعطئ العبد نفسه حقيقة وصفها فقد أعطئ ربه 
ل 

۱ بغر رو سر سم ور سر 


5 وصفه 
ب 58 ين الناظم تفصيل هذا الإجمال بذکر الإخلاص وا حلاص من 
١‏ فد 


ال فقال: 


7 تم[ س0 سم 


ا ۸ 
۱ 5 ج والمراد هاهنا لیس العجب بالأعمال الصالحة التي تم 
۱ يقسي بل عمل هذه الأعال ل وجب عليه أن لایری لنفسه عملاًء فرژية 

57 رای فقره‌من أعمال البر مدحةء وفقره منها هو بترکه رؤيتها؛ فحصل له 
۳ يقره؛ وذلك لكونه رأئ آلا بر فهذه الرؤية هي ا نون ا حادث عن 
و مرن لان الأمر انقلب عليه في نظرہ فوقع فيا ظن أنه منه بل وقع في شر 
ني ون إذا ترك رؤية الأعمال خلص من حجاب رؤيتهاء فإذا رأ هرك وقع في 
حجاب رؤية الترك وهذه آشد من ا حجاب الأول؛ ولهذا أضاف الرعونة إل 
0 وليس الافتقار إل الأعمال بل من الأعمال؛ وهذا نم ذکر الإخلاص وذكر 
كيفية الوصول إليه با ذكره مقروئا بذكر الخلاص؛ وهذا قيل: إخلاص العمل هو 
احلاص من العمل بمعنئ أنه لرینسب ذلك إليه وإذا لريكن عساملاً لريكن تاركا 


(۳۰۰)ب ۱۸۹- تزكت: ت] تَقَمَّتِ: جا 


التائية الكبرى لابن الفارض) 


١64 
۱ أنك لما حَكَمَتَه عليك صرت آل‎ 
لحمل ولا لرژية ترك و كيفية ذلك هي نان‎ 

هو الفاعل وحده ولیس الا آنت. 


ا 
وكمون حظ خفيء وله أوان ظهور؛ فمتی کان et‏ 
يرئ فهو مع | لسَوی؛ وما حصل له تمام الخلاص من اضوی؛ وهذا اشوین 
أنواعه لا خی ومراتبه لا تُستقَصَیٰء وعنه تظهر اللدعاویٰء ومنه تتو ۳ی 
حتیٰ يخلب على ظن القائل أو الفاعل أنه إنما قال ما وجب ولو تركه الحجب+۔, 
وهذا من العجب الذي هو رعونة الافتقار والوقوف مع الحظ والافتخارں وز 


بعده: 


وَعَاد دَوَاعِي القِيلٍ وَالقَالٍ وَانْح ین عَوَادِي دعاو صِدْقُهَا قَضْدٌ ۰ ۶ و 2 


وعاد: اَذ عدا ون له غالبًا. والدواعي: ما يدعو. وعوادي: من العدوان. 


۱۹ 


لسن من نی يُذْعى بِأَلَسَنِ عارف وان مت كا العِبّارَاتِ كز قم 
التكبر بالعرفان من من آکبر ا حجب عند العارفین. 


تأليف: عفيف الدين التلمساز 
۵4 ۱5۵ 


جس فإن ما لا تستطيعه العبارة لا يزيده الإيضاح إلا خفاء, 


المعنى 


مي كان مر له متفر عنه» ومتئ وجد ما تستطيعه العبارة فلم يعبر ذ 
يعه العبارة فلم يعبر فهو 


۳ و یز لان يصل إليه با حال الذي لا يفصم عنه الم 
یآ هل ن یصل إليه با حال الذي لا يفصح عنه القال. 
ری سنت جاگ امه 
5 وني ال مي سمت عنده + مسكة غدا عبده مَنْ ظنه عبر هکت 


۶ َة مارات والمراد هاهنا مساواة ذي الرتبة العالية. والْسَكَةُ: البقية من 
ري ءمن جهة مأي سے 


برل و رہ 8گو سے وعیرے مشاه ےا و ce‏ 
وود و برا والظر وسَْعَاوَعِي ون لِسَانًاوَْلْفَالَمْعُأَْدَى طريققه* 


إراد: «فبي يبصر وبي يسمع ٠"٤‏ وا جمع ضد الفرق؛ ومعنئ الفرق ماميز. 
ومعنن الجمع: الاتحاد”" بالصفة وهو أهدى طريقة. 


رھ ت كلم كز ار کے پر 4 گی ره 
1۹0 لسغ من صولت ەل فَصَارَثْلَهأمَارَةَوَاسْتَمَرَّتِ 


٠۷‏ وَدَعْمَاعَدَاهَا وَاعْدُتَْسَكَ هي ین عِدَامَا وغذینها خن جُنّقه” 


واعد: جاو ر نفسك المسوّلة الأمّارة: بيان النفس ها بالوصف اسم» فمتی كانت 
بغبر وصف بارئها كانت ظالمة عدوة لذاتهاء والوصف یظهر شا نی الارادة فإن 


خالفت تميزت الغيرية وان اتحدت بإرادة مولاها لما ذهبت الغيرية. 


(۳۰۵) ب ۱۹6- طَرِيقَة: ج] طريقتي: ت. 
(5:") هذا جزء من حديث مشهور نصه الكامل هو: "من عادیٰ لي وليّا... " سبق تخريجه. 
(۳۰۷) بالاتحاد: ت. 


(۳۰۸)ب ۱۹5- وعد ت] وَعذٌ: ج 


۱۹۸۰ 


۱۳1 


جعله وردًا ا دائ, 


1 


تاقث وت ےك وہ و 


العاد: العادات اهر 


رَادَةّ 


الأرض: هو التخفضء وضده العالي ی 


)ب ۱۹۹۔ 


ایی ہرد 


50 سور 'لزمر الآ 


ف ألمي گات قبل اعد مى 25 
ماما لو ابر 08/88 


فأوردتها آي: : جعلت الرياضة ب 
أيسر من الوت الإرادي. ٠‏ والطبيعي: مرو 


. فاطمأنت بالاتحاد وَصَفًا 


00 
دكي التي ليس ضامتها ا إرادة مغايرة لإراد 


ا سس 


تألیف: عفيف الدین الت ۳ 


2 ا سے ا 4 وام رو 
لق هو ولد وجا ار 94 مهد نفيي فيو هضر ری 


۲٢‏ یم 


و او قَطْعتَه و گے 
ول ہے هعقب ود کر 


ب زولهار ہس شس . والعبودة: : ظهور الذَّلَةِ لك منك 


ره تا اقلا رک اقا ارد سج ہہ 
1 .ج- ما فلا تر ريد رادتيي مُا وَأَعٌَ ےہ 
۳ء سی سس سر ہت 

EIA ۳‏ ا ۱٢‏ ی 8 
7 ثحبا بل نبا لنفيه یس قول مر فيي حر فا 


قوله: . ره أي: اتحدناء ولكن بنفي الغيرية مني؛ فلم يبق إلا هي» وهذان البيتان 
ب نا مقصود الناظم؛ وا الاتحاد الشار إليه إن ماد صفة تفہ لا خي 
بیان إولاً يحب نفسه بتقدير أن تکون مطمئنةق وذلك قبل ظهورما فيها ماهو 
زی فلا حرج عن صفاته إلى صفاتها ظهر ذلك بالفعل » فعاد حبيبًا مب لاما 
ززيل, فيكون هنالك اثنان بدل”" واحدٍ يب لنفسه حرج بها لا به؛ بمعنی: أنه 
حرج بوصفها عن وصفه وبإرادتها عن رادته» وغذا قال: 


الس تسس 
(۳۱۳)ب -۲۰٢‏ غر 


(۳۱۵)ب 708 بِعْبُودَةِ: جا بعُبُودتِ: ت. 


(۳۱۵)ب ۲۰6- وَأَحَبْت: جنا واحیَت: ت. 
(۳۱۲) یئویل: ت. 
(۳۱۷) ب ۲۰۵-مَر: ج] أثرا ت. 


(۳۱۸) بند: ت. 


و ها 


ری 


(شرح التائية الكبرى لابن الفارفی) 


الرجوع: يكون إن وراء. این 


ےئم 2ھ کو ره 
دآفرفث تفيي عَنْ مُروچي تیا للم رمع 


۸ مده ےہ یرہ ہم یہ ۲ سر 5 
وعیبت عن افراد نفیی بِحَيْثٌ له يراج لِدَاء وَم ۳1 شی 
2 دنو ی 2 رم تدم و 
ڌآشهذٿ َي بت قوج ڏيي یں وم 
0 55 
هذ الأبيات الثلاثة من قوله: رو :عن ثم از 
مین صفتي. فردّت زم 


غيبي» ي حقیقۃ ی؟ ذخ 
فجدتني عبڈا خلوقًا كيف كنت, وهذا ر بر يسم فاعله في قولے: ا 
قوله: ار 


وآشهدت» : ٹم جاء بہذا المعنیٰ في ثلاثة”'" آبیات آخرین بصورة آدق فقال ۱ 


عن دؤیة خروجي یت عن إفرادي, ۾ 


وُجُودِ شهُودِي مَاجیًا ع ميتم 


طاح: از هو لبین و تهودي حال کو 
اج ان وبنت أي : بعد ذلك» ن المن عر“ ث 
و 0 مدب عن و جود دي حال ن 


الا وش مر سے 
اث فی عو شاود ہے ۰ و 5 
> و2 ومشهدو للصخو ین مر مرو 
9 ) ب ۲۰ بر 


)بود - غييي: جساعيني: ٿه بحْلوة جلرد 
۲ ) تلثة: ت. ات کس دی 


٠٥ 9‏ ۔و 


مات وُجُودٍ شهروي: : جا وجودي شُھودی: جس 
ب ۲۱۱- 
- بتشهيوا ت] ششهدو: : جاین غير سکرو ت ]ین بعد گر : ج 


انت 5 1۳ :بعد ذلك. 
وم 


کت سے لو 
۱۷ رل الم لشخر بعد الخو لآ فیری 


پا نما 
ول بلا آي لا ذات الق تعال, وقول . 
١ 2‏ 
یر تسه ال 1۳۹1 “ناليج یں 
ہں غير نفسه التي قد استخلِقت م ن بارتھا زاز: 7 فان ار 


رها فاه غير أنه تعاق هو الععلي فا, ۱ 


9 في نوا ع تی ب 
بیان؛ لما انمٌخین۲۲ الشاهد بدي ۳ 


3 الحو لزه 
بعد الحوٰ: أغني؛ غو الصفات اللميزى زاب 5 ڈو و 
غلوكًا قد أعطي أن يُعطِي نفسه کر ما 
رآ يب و تواضع رفعته؛ 


ا میں 
أن يكون هذا الخلیفة الرفيع الشأن عبدا: إ اذ لیست رفعته اول بے من حن 


0 )ب ۲۱۲ - وَفی: نات] قَني: جا إذ لت تت : ج] إذ تجلت تجنت:ات. 
(۳۲۵)ب ۲۱۳ مُبَدَئِي: ج]میلانی: ت. 
) انمی: ت. 


۷ أن برمبدآ: ت 


۱۹۰ (شرح التائية الکبری لابن الفارض) 


الخلقة بل بغیره. فلا عادت”'" رفعته آخرًا بنفسه من فعله كان الاصل باق 
انتهت رفعته؛ فالتواضع لازم ھا وقائم بها؛ فکان آول ما آبداه في اتحادہ بها قول 


AS‏ ۳ 5528 و شا مقع هر ره 
۶ ث في ليها الوجوه لتاظري فضي كل کزښي اراشا پژژزي يب 
يريد: رؤية الرائي؛ فأثبتها بالباء بمعنئ برژيتي إيأي» فلھذا بعده: 


۳18 وضسفي لسغ بان نوی نها وَعَيْئَتْهَا إذ واد حن مير 
272 داقن یٹ كنت لمجي ون أَكُنْ ای أَجَابتْ من دعا ویس 

0 وین عطق كنت اي كدان فصَضت خییٹا تا هي فصن 
۳ رصن تا نايتا وني وفمهاني فز لزق رفص 


تاء الخاطب مفتوحةء فلما رفعت عادة للمخاطب رفعت معن أزيلت أيضًا. 
۳ فان د لور رون این وَاجِدًا جاك وس ث لبعد گے 


۳.۰ اجلو رازاب عبت که چا وب نت چرم 


(۳۲۸) هذه العبارة: "فلا عادت" مکررة في ت. 
()ب ۲۱6 مَزییٌ : جاأمرائت. 


(۳۳۰) ب ۲۱۵ - إ5ا: ت]إِذ: جا تَذعٌ: ت]لذع: جاو 


(۳۳۱) ب ۲۱5-الْچیب: ا الجین:ت. 


(۳۳۲)ب ۲۱۷- قَضَت: ج] َم 


(۳۳۳)ب ۲۱۸ - وقد ت] ققد جا في فرقة؛ ت]عن وق ج 


(۳۳۵)ب ۲۱٩‏ -ینْتْ: ت]ئِنْ: ج 


7 4 + 5 
(۳۳۵) بت ۲۲۰ ا : جا ساجلوا: ت؛ جُلِيّة: ج] جلیت: ت. 
3 نو و Ez2‏ لیے 


| 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


ي پا أي ون معرب وبادر إليها» فهذا في محتمل اللفظ ایشاء والعنی في 
5 نیس ارات الخفية كالعبارات الجلية, 
ابا و وف پک 

رب من ی .اي 


غ بیرق ان ولي ضَاربًا يال مق وا ا 
ب عع یی في الصّرع را عَل رها مَسْهًاحَيِتُ جُنّتٍ 


> ہمتبو وہ ت‎ Yr 
عو ا کا ).سا مه م‎ ۳ 
:ی تب دو بغسترلسسانها 000 بد‎ 


0 وني یلمع ن ميدي غریب ما سوت واا ون ان" 
5 كر وَاحِدًا نیت سك أَصْبَحْتَ وَاجذا مرت افش عن ٠ھ‏ 


العنى: مت رأيت السّوئ في باطن ا حال وني الظاهر. 


سد 
سَیاع وَرُؤْيَة: ج] لا تین بتبياني ماع ورڙيتي: ت 


)۴٣۰(‏ ب ۲۲۱- لت لبس 
(۳۳۷) لا تحین: ت. 

(۳۳۸)ب ۲۲ تَبْدُو: جا تبدواات. 

(۳۳۹) ت: نعتهاء وهو تحریف من الناسخ» والصواب ما أثبتناه. 
(۳8۰)ب 1۷۵-سَوعت: جا سَوِعْتٌ: ت؛ ان ت] اجسْ: ج 


)ب ۲٢٢‏ وَاجذًا: ت] واجذا: جا عَقيقيِي: ت] حَقِيفَةا ج 


3 


5-5 (شرح التائیة الكبرى لابن الفارض) 


۳ سس كفت ار عربتي عن می ام رل‎ rv 


0 وف خُبُومَن عَرَتَوْحِيِدٌ حِيّه قافر ِيَضْلَ عل ينتير 
دے ۳۳ 


حبه: محبته. وحبه بالكسر: حبوبه. 


والمعنى: أن حب الكویٰ ميل ال اهو فعاد الحبوبان۳۰ وبقدر اليإ إلى آحدهی 
١‏ ۲ 0 ےک کے 
يكون الیل عن الآخر حتون یعود آحدهما إا ریت من اد هه راک 


» وهذا 
شرك خفي جزاؤه نار 5 23 قطيعتي؛ فهي نار خفية کما كان الشرك خحفيًا 
۳۹ وَعَا شا دا لسن یلك یوی التوی وَدَعْوَاهُ حّا عَنْكَ رن ن تخ کنیس 
2 س عو إن تح ۳۹ 


شان الأولى: عاب*۳. 


1 ۱ 
والمعتى: :لما اتبعت اهو تاشخ لسري كانت مرو ای بالفعل لا بالقول 


فادعیت أن هواك إله حق» فان یم السوی منك تب تثبتٌ في التوحيد» وذكره اليس 


فاعله تین لا تقدر عل موه إلا بالله فهو ميك بذلاك الس ا 


الذي هومن 
فعله بك جزاء على فعلك بك الذي 


هو امتثال أمره الذي جاءت به رسله فافهم. وله 
۱ 


7 ب ۲۲۷- حَكفْتَ: جا علقت: رت 
() ب ۲۲۸- قطیعتی: ت] قطرعة: ج 
ED‏ 


E سورة‎ 1 


۳9/7 ٠١ 


تأليف: عفيف الدین التلمساني 
يلل 


الامتثال أيضًا منه» بل والتمکین من المخالفة والامتثال منه ولاز يد اعتقادك 
و 


اي دنت حبك لا جه وقد تلت بلرسل نري زور 
0 عتقادد را عليه وأنت لا ۱ 
و عليك کان ! وس سوت بت 1 
ا فيه ولا معنی ما ذكره الناظم سوئ هذاء وهو نفي الثنوية من 
ی راء کان في مراد آو ما يتفرع منه من اعتقاد: 


ا 
۳ 06 لس ال من 7 


4 ۲ کا ور وك 
۳۱ رو فد بالشهود موٌلفي 7 گرب 


:نا ققدت شهودي لذاي تألفتُ عل الوحدة فا وجدث وجودي تن 
عنهاء وفي هذا المعنیٰ قیل: [الکامل] 


وو رو 


د 1 و عن وج وی تزشد فذا فقذت وود حبك توج 


ماف الج ود یوی الإو نت أل ست الق وهو انع في الکو 


ومع ۶ 


تلا تَقَدْئَكَ فو كنت موخدا و وَجَدْئَكَ کنت مب موحي 


5 يقري اليرَّامَا بِمَحْضَرِي ومني سَلبِي اصْطِلامًا ی ۱ 
صلم أذنه: إذا بان بتأصلهاء وهذا البيت شرح ما قبله. 


۳ ال خضيفي او لس مرجي له وكوي مَُهَى قاب دزن 


(۳۵۸)ب ۲۳۱- وَأَغْدُو: جا وآغدوا: ت. 


۳ (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


يُريد: حو صفات التغایر 


٢‏ گگا جلزث یت ني ا ا 
روس سی و ود تماق و ر 


ترفع ا حب فانه لا يكون إلا عن اثنين. . والعین الأول: : البصير: 


9 مت این 
المحققة ويريد: حم می ی 


وصول إليه إلا بعد ا( لوصول إليهاء فهي سفينة النجاة؛ 
بالصفات» ولا يكون هذا إلا پز رین دس 


عينها ويدهاء وإما باجتذاب”*" منه فتكون 


هي عيته ويد ؛ وبسان ذ 
بالكتاب والسنة 


ة» فأما بالکتاب فقوله تعال: : يد الله كَوْقٌ أ 
من سمحانه وتعال؛ إذ صارت يد العبد يد إل 


اة فقوله: 27 7 سَمَعَهُ وَبَصَرَهُ ٥‏ وی وهذا سس العبد 


اجتذاب: ۳ 


داکتساب؛ از 
گب بالترافل یں سار ال عبت ینش فد ری الخلاصة سا زيل الاش 
فق أذ لا لا لمكن والواجب رز و وی 
(۳۶) ب ۲۳ 7 الغْيّنَّ: ج] العین: نت ومني: ای سے 


(۲)باأحد:ات. 


(۸)), جتداب: ت. 


() سورة لیس کر 5 
ها 

) اجتداب: 5 

0 هزا 


جز* من حدیث مشهونن نصه الکامز هو: "من غادط لي ول" سبق غر 


تأليف: عفیف الدین ال ۲ 
۰ ۳ 2 ق 
۰ شكري غیت إفاقة 
وین اي س کت اند ي 


020 
5 » ثم عاد 
ی فا 


١ :‏ ۴ 
5 تک 
حدة سواء» وسماہ قا نا 
لین“ وف لفرق! لقريب یں 
.ف واتصف زال الفرق بت بجع الذي هو لاد بالصفة, ورن اك اه ولا 
یراہ 
۷ لیب الذي سياه سكرّاء فإذا صحا ورأى الفرق بعد ذلك کان هذا الفرق 


الائ . وفي نسخة: : الثاني: : ولا كان ما ذكره عن نفسه في هذه ایا 


يات وتكلم به 
ران ال العرفة ظا وکا عند بعض السامعي لهأو مالین یں اب 
صورة صحيحة 2 شرقا وعقلا وق فلت سا امد إلى 


بصالء 
E‏ 7 0-2 ل؛ وهو 
ae ALL LS e‏ مهد واه 
٣‏ قجایدنشاوا فك ينك وراء ا وَصَفْتُ سکونا عن ووو س کیت 


(۳۵0) ب -۲۳٢‏ شکري: ت] مُکُڑا: ج؛ النائي: ت] الثاني: ج 
(۳9۲) سورة العنكبوت الآية ٦۹‏ . 


(۳۹۷) ب ۲۳- سکیتیي: ت] سَكِينَة: جد 


(شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 
۱۹۹ 


هذا را نفسة علیفةً عن ربه لأنه تعلق أوجدها عل صورته رنب 


كل ما يحتاج إليهء ثم ذكر في البيت الثاني هذا ا معنیٰ وزاده 
عَمِلَ صَايًا قلتیه ۰۰4 وذلك بقوله «صلاتي». 


5 أن شار 
معنی قوله ترا 7 


“" وي صوتفي لابل رل رجهي كاك صا دمي كير .. 


ا نل ومثله یکرره بصور لفرط اعتنائه بتعریفه للسالك؛ وذلك پش : 


صل ی 


ين في اخلاصةہ وني مثله مما تقدم من قوله وما ما کان لي صلل سوای. 


۲۳۹ 


مَلآَتَكُ مفو مفتونا بسك منت یمق زوا عل تن ور 


e‏ ی ی شلی فزقة بالاش ار دمن 


الفرق : رؤیة ال السوى لافتراقه. ٠‏ والجمع: ما 


الذات بالمتقي من التعینات. والفرو 


ق أيضًا یمعتین آخر 
والجمع عن طلب الأهى وهذا لا شك متعب هدئ. 
NEY‏ ممع و ره 
وَضرٌخ بإطلاّق الال و لا َم بتقیی ده 


جمع التفرقات وهو رؤية ة المطلق من 


۳:۲ شی ا 5 و 5 هنع 4 


9 ب ۲۳۸ 


:ت] ولكن: 


۹ز : تاغِرَةِ: ج 
4ي ١‏ - ات 


)ب 


: جسامثلا: ت, 


و حسشن کسل فک و 


تألیف: عفیف الدین ال ۲ 


پیش بت ال کل ای شوک یل از کش یو 


لتب پ اع ضف لبها 10000 
۳۳ 


7 


. ری الایات خوف التطویل ولاز ایی 
پا یر من الأبيات خوف التطويل» ولأني أثبت ني الخلاصة أولأس 
ن إعادة الشرح"' في مواضعه ولأني إذا أهملت شر حا ذكرته بعد 


ف ف مکان ون لي به إن لریکن قدمت ذلك من قبل. 


وزا اليت معناه بين من النسخة الكبرئ فان الإنسان هو النسخة 
رےنریٰ؛ فهو يستدل با بالظا هر ال جال الكبير علل الباطن الخفي الصغير؛ ومن رأئ 
ریفس في المعادن تم ترقى إل رؤية ظهورها الأظهر في انبا لنبات الذي كأنه 


ور 


7 »ثم ترق إل ل رژية ظهورها الأظهر في ا لحیوان: ثم 
الانسان» رأیٰ كل شيء في الكون دالاً عليها مشيرًا إلیھا في کل و بل 


ےر وقد جلت عن التقید بصورة أو تصور. 


(۳۱۲) ب ۲۳ - كُمَجْنُونِ: ج] لمجنون: :ت کر جاکٹرات 
اليك مر حلا يبك لصي وتصرين الخطاب 


وقيس هو: قيس بن فویح؛ الملقب بمجنون لی 
ن أبي سفيان وتوفي سنة ١١ھ‏ ولبیٰ: هي: : لبنى بنت ا حباب؛ 


وعثان بن عفان وعلي بن أبي طالب ومعاوية بن 


وهي صاحبة الشاعر المشهور قيس بن ذریح؛ وهأ آخبار مشهورة في اب ماقت لبدئ قبل فيس ر فرڈھا 


ومات بعده بأيام. . مجنون لينن: هو: فيس بر بن الموج وهو شاعرمن مین من امل ل نجد؛ توفي سنة 1۸ هب 


لين؛ هي: لیلی بنت سعد العامرية. . کئیں هو: كثير بن عبد الرحمن؛ وهو أحد عشق العرب المشهورين حيث 
عرف بعشقه عزة بنت جمیل. عزة: هي: : عزة بنت جمیل» وهي من ٠‏ عاشقات العرب المشهورات. 
(۳۱۳) ب ۲66 ور چا صورت: ت. 


)٤(‏ شرح: ت. 


و 


5 (شرح التائية الکیری لابن الفارض) 


٩‏ بَدَث باخیجاب وَاخمََتْ يِمَظَاهِرٍ ‏ عل صِبَغ الین نی كل ر.. 
باخیجاب بمَظَامِرٍ غ التلو رس 


ار 


الل ار 
تع ی 
7 081071 ۹ 
ویو سے وا کے اموي ۵ وت مناه دي 2م وره و 
هی شاه 9 ترات لاتم ِمَظهَرٍ خوا قبل كم الاو 
7 و ا a‏ م ان( 
ایا يک ون یکا لا ویظهسر بالرو ینب اور و 


7 سس ماه م ۳ 
* وی وق ل وا ی و سو مرگ گے رو 
وَكَانَ ايد حب المظاهر يَعْضَّهًا لبَعْض ولا ضد صد بیش 


الابتداء: آدم لحو ۱ والواو في «ولا» واو الحال. 


(٣٦۳)ب ٤١‏ ۲-صبغ: ت]صتو: ی + 
5 سخ : تآ صِيّغْ: جا بررَة: جا بزتٍ:ات. 
7 ب -۲٢۷‏ عوًا: جنا حوول: ن 


(۷۸)ب ۲۹۸- ی الو 


(۸)ب 1٩4‏ ۲- یم ضَهَا: ت 


۴۷۰ب ۲۵۰-تبدو: جا تبدوا: ن 


ر یاه لفق وما ِن نی خنیها ین ریک" 
ی 727 - - بخ نیا .کاب +7 


RR i‏ الوسيود ہیس 


قوله: :سام بها كنت السمی فبدا بقوله: : کا لي بدت» وقابله بقوله: 
راع بيت 
۹ 9 طط صَبٌ بم بای ب دیع من وة 


ل بي بق یک رد اکا 5 
۰ وا شوا سِوَاي في الموّى لتقم على السَبقني الليَالي القديمة'” 


لتقدم بالزمان ليس لشيء أو إن التقدم بالكمال ولو تأخر ظهور الکاسل؛ وذا 
5 5 ع ب رو 1 
کان محمد- صلل الله عليه وسلم- قبل من سواه؛ وهو معنی اکنت کبیا وم ین امع 


و۳۳۹ فليس الراد العلم» فان كل شيء في الكون كان في العلم وآدم بين الاء 
والطین؛ وإنما الراد الت حقق بعين الکمال الذي بلزم تقدمه عل الأمشال ولو تأخر. 


(۳۷۱)ب ۲۵۳- وَلکٌ: ت] وَلأَكُنّ: جا فريکة: ج] شريكتي: ت. 
(۳۷۷) ب 5ه بای ت]یوانی: جا للم ت] لِمقَدّم: جا ع الحبّق: ت] عَلَلسَيقِ: تم 


قول متداول بین الصوفية أحيانً کحدیث إلا أنه ليس موجوةً' في المصنفات الكبرئ للا حادیث. 


7 (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


پا وآما مقصود الناظم هاهنا فإنه أشار إلى الاتحاد بالصفةء ۰ كانت وادور 
ذهب البُعد والقرب» وبيانه: ۱ 


۲۷ 


٠‏ : ےک سو ھا کی کے 
٦‏ وَمَاالقَوْمُ غَرِي ي في هواي وانعا ظهرت هم لیس فى ئ 
کی 1 2 ا 
١ 5‏ ۲۰۸ قفي سره یس وَأخْرَى كت وَاونّے ابو > کیہ 
۳۹ یت هم ظَاهِرًا واحْتَجَبْتٌ بَا طنا هم تَاعْيَبُ رڪ 


سس رر و تک ماهر ررر 
ورد كان ظھور صفة لب الکامل في زمن تخر عین ظهور صفته من تقدم وذ واو 
كلت ل معنن ها إلا فا ذلا يتميز ولا يظهر لا بل کان لورت رار 
ظهور الذات التأخر من تقدمه» ولا كانت الذات بحکم الصفة وقد اتحدت المزر 
جو في الزمانین» اتحدت في تلك الصفة حقيقة الذاتین؛ 
۱ تر اکھد امات ره لا کات ختي دردرس وی 
عبد ورب کا قدمناه في الخنلاصة 


فارتفع الزمان واتحدت الذاتان 


۰ موه رو 


پک من وَهُمْ لا وشن وضم مَظَايِرٌ تابتع 2 


۷9 ) ب ۲۵۷- قم: :تام : جا هة : جاهیکة: ت. 


گر تا كيرا ج آہئی: 


بن معمرء آحد عشاق العرب | 
فدعي جميل بثينة. - وبثينة» هي ؛ : يثينة ینت 
7 )ب 5 


(۳۷۶)ب ۲۵۸- فیس ا ف ہیں 
جميل» هو: أبو عمرو جميل بر ن عبد الله 


:جا آبدوا: ت. 
المشهورين, أ أحب ابنة عمه ورف ہا 
حيان العذریق وكانت تکنیٰ أم عبد الملك. 


مظَاهِرٌ: :جامظیر: ثت)؛ 


وَنَضْرَةٍِ جا ونضرة: ا 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


مهم بل 
ون عن يقين؛ اتحات ڈائنا كارن 
جع من يب وف من حب وهي من النضا 


ات ےقیقتہ للسالك: 


ة واخی. یا 
رة والحسن؛ واز 


یت آنا و غي حلام) .سب کل ى ول انس 


۳ 


ون الالتباس وهو الاستتار» واثراد ظهور صورة أ خری من الاتحاد ہی 
و نها كان فی سائر الأزمان كل عسات اناوکل معشوق لیب 
۳۹ | 
۸9, وقد حصل لي به الاتحادء فقد عادت أسياءالليسة في لزان اسع 
پم الأذهان» وهو معنیٰ: 


ِه 


3 ےل ع2 0ہ ره مه 
۲ پیم يا نٹ الْسَمّى حقيقة وكنت لي البّادي نفس نحفتٍ"” 


مکذا فيا يصح في حکم ا حقیقةہ من أن الذات لا معنی لها [إلا بسا" 


أي: الأمر 
صفتهاه فقد رجعت النشس واحدة تبدو۳ للعیان وتخفین بحكم الزمان» و ذلك 
بقوله بعده: 


۳ وا زنث لاو اي لول وَلأَكرَبَلْ ان ای ّيه 


(۳۷۸)ب ۲۲ ۲- أسَم: ج] سم ت. 
(۳۷۹) إضافة مهأ يستقيم المعنیٰ۔ 
(۳۸۰۱)تبدوا: ت۔ 


(۸۱)ب 178 اَعَبّت: ج] أحبّبي: ت. 


5 (شرح التائية الکیری لابن الفارض) 
۲ 


مقا انه اوس جا ی 


۳۹۶ لس معي في الب ی سِوَايّ وال مييه خم[ رعسل الور 
الالعي: الذكي المتوقد. والالعية: وصفه. 


دَعَذِي يَدِي لا او سي وق سِوَاي وَلا عر ضف بخ ترس 


جتان سین تام در رو 
تعالن وآ یش یلونسان لا ما سى 04 دا ان کلف پا الامن 
تفسه؟ وهل يرجن "۳۳ بر غیرد ؟ داعلم أن قوله: تا رلت یا وی زیم 
خر ية النفس قبل ظهورها في مظاهر اغات ول فرق الذي يفرقها بام 
الابتلاءات فإذا رجعت عن صفاتها إل وحدة ذاتها عادت آخیژا كما كانت وله 
حين لا فرق. 
۱ لس هه ری ونر روز 
1 7 1 اننفس والنفس لا تریٰ إلا بصفاتها ۱ > امد مها باطدًا في حالر الیم ثم ثم نظر ظاهرًا 
0 إل عار الفرق دأئ نفسه بالفرق کیا رآی ىا بالجمع» وهذه الرؤية أعني: : ظ]رۇية 
فس ور موس ۴ داسف ول روش مداو لسسع )ارت 


79 )ب 1 


سی اج 
سور الج + الآية وم 


() یرجا: ید 


(A)‏ الراي والمراي: ت 


تأليف: عفیف الدي. الل ١‏ 
ين التلمساني 


ن الفرق ى ولو لريرها”” في الفرق کا آثبت الرائي والرني ,و 


نا فقط - "دامع والفرق ز 

وقد کان فرقا فقط - يعطي جمعًا وفرقًا في اليا تھی 
با ۱ اطنء * قد كان جر نیل ذا 
دار٣‏ می ۰ فا 


و :من شهد هذا اشہر 


ان الراثي و عنده واحدًا ما زال ولا يزال 55 


اختلان 
2520 آ8 لسم واحد وله ين از | الاد إلى إل يوم الد 7 
بے رن كثير من القصيدة» وهٰذا قاا 007 اب 
)‌کتة ينشرح 9 بي كت اي في مي في 


ل لتق ومثله. 
7 وص کہ وخ _ ہے و عن 4 وے 
٠٦‏ ولا ذل َال لذكري تفت ولا عز ابا لشكري توت« 


ت۳۱ 


أي: قصدث وتخت 


۶ ۶ ب ۰ 


۷ ولکن لِصَدً الضّدٌ عَنْ طَعْيِهِعَلَ علا آزلباي اللجیین خی“ 


امتجدين: العینین. والتجدة: القوة. والنجد أيضًا هو الصاعد علرّاء وهذا البیت 
معلوق”" با قبله من قوله: وكنت لي البادي؛ أي: لاد الشدينئي؛ وذكر الأولياء 


 _ 
يراها: تء وما أثيتناه هو الصواب.‎ )۳۸۰( 

(۳۸۷) الراي والمراي: ت. 

(۳۸۸) الراي وافراي: ت۔ 

(۳۸۹) یزول: ت 

(۳۹۰) ب 153 لِشّكْرِي: تا بشكري: ج 

(۳۹۱) ونحوت؛ات. 

)ب ۷- غُلا: ج] عُلاً: ت؛ بنجدّی: ج] بنجدة: ت 


(۳۹۳) مغدوق:ات. 


ي 


۱۷۶ 


تمثيلاً لما فيه مواليًا أو معادیّاء وني هذا سوں 0 
> هن باه الع وله ال لاد قي رل لاد فا 

۳ ول يكذ تخد أخسوق بو 
۲٣۹‏ وعدت ششک تد 

۳۷۰ 


ی رظ من مو 
۲۷۱ مسر قا وزو ورو وَصَمْتِ ل 


" الوارد: مأيرد من الحبوب عل صفاء القلوب من عوالر الغيوب, وكان الورد سن ۱ 
العبارات سبيًا لورود الواردات. 


۷۷۲ وت عَنِ الأَوْطَانِ هران قایع مُوَاصّلةَ الاخوان ات کر مه 

۳ رفن ري في الک تی تسف ضا قوق زیر ۱ 
vé‏ أقفث ین ٹر لقاع رات مث اشر في الها بسي ر لم 

۰ وم نت فيي پا شوایس لل گشف کا جم المواوي رس 

: َجَوذث نی الجر َرمي رم‎ ۷٢ 


اي اطاط ی ن ونه رای ے 
0087 هلا بيت غير بوجوة في تم وض رو هذا النقص من بر 
7 )ب ۲۷۱ رصم جاوصمت: ت!لسَنت؛ 
طرمتي: ت. 

۷۸)ب ۷۲ قیت:ت] وگ بر 
ب ۲۷۲ رن جا دعوتت 


ا اق م جا یله لذي رد یز 
يالك واحتياجه إلى ذلك وجعل جر 


ةه وبحق يكون ذلك؟ لأنه مت قب ریو 

رر في لحظة لزمته صفأت الارادة لك اد 

میم النفس عن الحلول بالیس * اذ ظهرت بی بواسط می 

وحيا” ۰ فکان بعد قوله : ارَجَعْتٌ ال لو سرت اي 

۷۷ متی حلت عن زی آنا وي أو یز r‏ 
3 يناقح 

أي: حاشا لمثلي أن یعتقد ذلك E‏ 


* يان معتقده بقل آي و | 

حمل ع فیب و 

قلي لا قول بالحلول» ولا آقول انا هي ون ترس 00002 
مو * ل الکون 


۰ جیا 
ذکر ظهور جبریا ع ل یں 
یب عر د دح 


فکذلك لا تتغير حقيقة حقیقة النفس بظهورها في المظاهر انیب ذاتها بنقي الغيرية 
۱ 7 © بنشي الغيرية من 
ایا ت کرو ها ار کب 


(۳۹۹) جزاژه: ت. 


(1۰۰) هون خا بن با ین غرو بن نضالة لکل الصحلي ار ومو ل 


کان جریا لى عليه السلام 
يأ بصورته؛ وكان أجمل الا 


س س وأحسنهم صورق انظر: : ابن سعد الطبقات الکری تمقيق: علي محمد 
عمر الخانجيء القأهرة 01 .١‏ 


۰ ج٤‏ ص۲۳ ترجمة رقم 5۵ 4؛ ابن الأثير الجزري. أسد الغابه, 
تحقیق: محمد ابر 


هيم البنا وآخره دار الشعب» القاھرق ۱۹۷۰ء جا ص٦:ترمةرقم‏ 1901 الذهي, 

سیر اعلام التبلاء: ط ۲ ٤٠ء‏ جا م سس ٠‏ ۰۵9 ترجمة رقم 117؟ ابن حجر الإصابة تحقيق: عبد اقه بن 
عبد الحسن ال ركي» هجرء القاهرق ۲۰۰۸ ج٣‏ ص۳۸۱ ترجمة رقم ۲۴۹۹۔ 

0 اس سپ اس ای 


۱ ای 
کات رز ید مع و 
الصفة في آخرتهاء ومنه وله تعال: یی تمل 


دجعل نم رده وان زیر 
لسن ة مرج لاسكا فص رهم رن ری وان کار 
0س امو جلي رو و ا 
کن من الالتقال لبون عو ما شا سی ا ال ۲ و علیه. 


لر 


د اس له وو و 


و ارعیں 
ا می ليوا نازوا عن جو اس و 
خليفة من قام بأمره وال وو قشاع ر ریب 


صفات النفس في صور الكون. ظهرت فائدة الكون لس با 
رمي ا لا یی شام كرد اکن د 
صلاحه» فيكون قد أصلح إياهى فلهذا كان الظهور كله والان‌سان من جلع عاو 
عل الانسان واه عم ۳6 ثم گم قوله: 


کا به وثمرة هلر 


0 الحاکات: ت. 
() سورة المائدق الآية ۰ 


() سورة التخاین» الآیة ٦۔‏ 


۷ تأليف: عفيف الدين الدلسان 


۱۳ 


أحیت 91 وله کی و 


۷ 3 یس سب سو 
١ 7‏ مستحيل؛ فى العقل 5 
٠‏ ہہ وس في العقل؛ لا حيلة لك في نزن 


سو وه کر 
وا #۶ )۰ 53 با و 
ین وان اق أضحى محتقي ضف ان شم ین .. 


۷۹ و د 


ہیف الضلال: سید سی .ھ۹ 
.7 .جر والحيوان والیشر من غير حلول عند ول اشر وير رو بر 


قوله: 


و 227 الک 24 و وان 
» واوخ ة اق الامسی نیا يورين بذووخي موه 
0 2 
إيذين: جبريل هو الفاعل الذي واف" بمعنی: قابل وحضر وقوله بصورته أي: 
عقت ۰ 0 بش م 
ہےورۃ دحیا وتا مفعول وای * فنصب. 


۸۱ نی رخ لبك مهدي الى في صورو بر 3 


۲ وي لب عَن خاضربه مَزَِة باي ةالرئي ينف يريز 
(409) []ما بين المعقوفتين من ج 


(٤٤٠)ب‏ ۲۷۹- أضحی: ت] ظَل: ج 

(۷)ب ۲۸۰۔ وَاقَ: ج] وافا: ت!بَذو: جا بَذُوا ت. 
() وافا: ت وما أثبتناه يتوافق مع قواعد الإملاء. 
(4۰) وافا: ت. 


)ب 18١‏ كمهي ت] يديا جا 


۱۷۸ 


علمه: : علم النبي. . عن حاضریه: 
دحیّ وانه جبریل بخور مرية : شك. 


۳ ری فلگ يُوجي ره ويره ری رجلا بی له بر 


الرائى ي: النبي» ؛ يرع أي: وتاي ہیں ”صلی الله علیہ و 
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۲ لسن ار تسم السرویتین | 7 عن وا کروی 


معن الرؤیتین: :ما كان یراہ النبي- es‏ 
تاوالت طخي لاہ ميق اي ترس والسنفس لو 
ال سو 


الشجرة لموسئ عليه السلام, وقال آنا الله لاله إلا آنا4« و ام اسر 


به بصورة الذاےہ “من غير حول 
حلول ل“ وذلك إذا فني عن صفاته وم 


کلمهتکل من ورام حجاب وا از ابا 
فبصورة الانسان أجمع من غير 


مير وه باراد 
ميزة له عن إرادات بارته له. 


سض ا ےی 
()انراي: 

0ب ۴ بت : ثا] لصبهة: ج 
9 )ب ۲۸4 - و ضح : جد 


EUS سوره طش‎ ENS 
الذیات: ت.‎ ))( 


)ييه اك روھال جو رسس ورین 


تأليف: عفيف الدين التلمسانی 


۱۷۹ 


9 : الالتباس بالصورء وهو قوله تعال مل ما ي: 
E‏ وقوله تعال EE‏ لله ر رَمَى 96م وأما السنة فقوله: 
رو ۳۸6۵2 ولقوله فان الله قال عل لسان عبدہ: 2۸ 


تا 
پا عه وب تيع لله إن 


کل 
۲ الا نلا برهن علل مراده بالسنة والتزیل دل عن السبیل؛ فقال: 
ده 
یت ج- دو ہے ٤‏ کوک و 75 نورق وپ قد 
5 ين ولا ان ترد كشفه فرد سبي واش في نبا ش ريسي 


لني إن متبعهاء وهي شريعة محمد- صلل الله عليه وسلم-» وهذا عَيّنّ أن أول 
۰ . وهو الشروع؛ اتباع الشريعة. ود من الورود. وقوله سبيلي قل َو 
يبلي َه ِل له عل بد عبر نا َم اني" أي كذلك» فلا يصع السبيل إلا 
وراء هذا الدليل - صلل الله عليه وسلم- واتباع شريعته التي هي شريعة متبعة. 


پرھر و 


۱۸ میم صَدَاِنْ شراب تَقِيعْهُ لدي فَدَعْنِي ین سراب بقيعَة”" 


رہم صرّه: ماء معروف بضرب به ال تقول العرب: ماء لکد 


تپ تسس ۳.2۳ 

(4۱۷) سورة مریم الآية ۰۱۷ 

(6۱۸) سورةمریم الآية ۰۱۷ 

۰۱۷ سورة الأنفال؛ الآية‎ )6۱٩( 

(4۲۰) هذا جزء من حدیث مشهور نصه الکامل هو: "من عادیٰ لي وليّ...'" سبق تخريجه. 

(411) ورد هذا الدعاء في العديد من الأحاديث التبوية» انظر عاق سبیل المشال: صحیح البخاري ٠٠٠٤١‏ 
صحيح مسلم ۹۰۱ء سنن ابي داود ۰۹۷۲ 

(4۲۷) سورة يوسفء الآية ۰۱۰۸ 

(417) ب ۲۸۷-صَا: ج] صدی: ت؛ کراب نیع ج] شراب بقيعة: ت؛ يَقِعَة: جا بقيعتي: ت. 


(4۲6) صدی... صدی: ت. انظر: تاج العروس (صدا) ۰۱ ۱ مجمع الأمثال. 
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۱۸۰ 
عو ہے ے الا ساجلو صونا وضع بر 


* ووك بَخْرًا مضه وَكَفَ 2 جا متي 


ال" هنا مقلوب من الأول؛ لاه جع أو مثل: أ وآخرئ۔ والبحريرير 
معرفة النفس. والساحل: :معرقةالشريعة التي لايمكن الوصول إل ايسر ور 
ساحله. ولگ" يريد بهم: من لریکن علل قدمه کا ذكر في الییت الٹالث, ومن 
غير قول أب يزيد: «خضت بحرّا وقف الأنبياء في ساحله»» “ فان قصد القارر 
حك عكر ضما ر ملاس رص د ره نی الا امو 
السلام الذي يلزم عنه تعظيم نفسه؛ إذ فعله كفعلهم- - فكأنه قال: خضےی 
شا ایا وکین ساح لقم عل لوقوف عند امع ين و 
داه يستخرجون الدرر ويضمنون سلامة البشرء ولیس للأولياء لا 
لغيرهم ما م؛ وغذا قال بعد هذا البيت: 


۸۹ اربوا مَالَ اليم رتاو یف رصن که 


دی نه لریمدح نفسه بهذا الا بل مدح الطریقء وأنه هو وسالكه واجدّمر 
كل رفیق؛ إذ هم واحد وبالصفة عل الہ قیقء فقال: 


بسح ع م و ےہ ےھ ےے 


(ب ۲۸۸- الأق: جاالاون: ت. 
(٤)الاوق:‏ تہ وما تاه يتوافز قمع السیاق. 
(4Y)‏ والأوك: ت وم أثبتناه يتوافق مع السياق. 


(۸ء) ا ل العبارة هو: "خضت بحرا وقف الأثبيأء باسلا راجع: قاسم محمد عباس. أبو يزيد 


البسطامي- الجموعة الصوفية الكاملة - ییا کاب تاویل شم دار المدئ: بيروت» ط۰۰ ص 
۹ 


اا ص 


۷ يأليف: عفيف الدين التلمسانی 


۾ ري وی تی على قذي في اض زان کی 
منه 
و ا 


یہہ سورد 
۱ هت - عليه السلام و ینش و 
۱ و ونر السراءعند اه وکان ني الضراء کما قال يونس عليه 
| ۱ و نت منك إن 01 


۳1 


يلون 
لاله 
الملا 000 من ربه» وسلیمان رأئ السراء فضلاًمن ربه؛ فمن کان في 
آها جزاء 
۳۳ ری لأنه د أو بسطه۳» با یسسط واحدًا كان واققّامع الفاعل لامع 
ويه با يقبض 


صاحب الفتوة علل نفسه وکفیٰ۔ 
رويك ی 


حال 


الفعل) ۵+ 


وش غيم َ یار عبر وش ع ط رت 
۲ سبْري و پٹ ۵ 
۱ لا تعش 


قوله: آثار بمعنیی ن: أن یقفو 
ليلاً. والغين: الستر. وقوا 
الذى لا یبصر والعین: 
ارأعنی: هو الي 


الأثر. 


ي داخ ت مرن ند 


اھ تا 1 اد نی و 5 : 
1۹ الما صاح صاحي ۳ 
سس يم 
(414) سورة يونس الآية ۲. 
(1۳۰)سورة النمل الآية ۰6۰ 
(4۳۱) سورة الأنبيء الاية ۰۸۷ 


(۳۷)) بسط: ت» و أثبتنه یتوافق مع السب 


و و خر ںی یتاکن ت 
آسری:ت؛عَیْنَ: ج] عن: ت؛ + عي طَريقتِي : ج] عين 
: جا سري: ت؛ غَيْنَ: ج 


كا سو الاو ج] لاد ت. 
9ب 141 ضعنات ]ضاح: ج راو ج] لو 


(شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


الفاء للعطف تَرَكيَتَ عن وادي. وصاح: نداء صاحب مرخم. صا ور 
وت للصاحب وسر البیت: الإعلام لمن هو مشله في اللحبة لمحبوبه, نو 

ط7 

کی مس سحپیسر و ٹک 


داخل تحت آمره وف ولايته. 


ادي 


ويبيان هذا البیت يهم ما بعدہ ويظهر ترقیه عن جمیع ما تقدم من أوصاف بر 
وعن کل اسم قد سمي به؛ وایضاح ذلك: هو أنه أولاً ذكر حبته لنفسه الیل 
ظهر له أنه نیا كانت لها ومن أجلهاء ڈ ثم ذکر أنه رن وعاد فاحب [. ۰ النضر] 
المطمئنة حتی اتحد بهاء ثم هاهنا عاد فذكر تفه وفرائّه منها ورحلته عن الاتحاد ہی 
مع كونها مطمئنة وني أبلغ الدرجات» ونبه بالاتحاد الذي ذكره علن أنه: لما رای 

في الأكوان والظاهر وتكلم عليها كلام من قد اتحد بالبارئ تعالل ورأى كل شيء لها 
وعنهاء نه عبن أنه ما خرج عنه ولا وصل إلا إليه وأن الراء ٿي هو الرتي "۳" والحب 
هو المحبوب» وهو عبد خلوق وكانت نفسه بخيلة عل تفسہ ثم تكلم فيا سيار 
علل سلوك سبيل الحبة للنفس مع الفراغ منها والشيري عنهاء وإيضاحه هو أن 
أحبها من أجلها ثم رحل عن ذلك ورجع إلى العبودية» وصفة هذه العبودية أنه كان 
يحب نفسه من آجلها فصار يحبها من أجل اش بمعن: أنه إذا علم أن الله يريد مه أن 


يعز نفسه أعزها لكون الله أراد منه ذلك قلعم ۳" أنه تعال يريد منه أن يزها أزهاء 


5-5 الراي هو الراي:‎ ) ٠۳۲ 
)فلم عَم تہ وما أثبتناه يتوافق مع السیاق.‎ 


تأیف: : عفیف الدين التلمساني ۹ 


ەمن“ احذا اد مولاه 
5 والإذلال د رنہ واحدًا لكونه مراد مو والعبد با حقيفة انا 


الإعزا 2 
چ 
8 اد الول" 
ورن يلكي وج معان كل مسق وبي 
و مَعَالي iiss‏ 
۲ دا 
۲ ,بوي دون معرقة به» بل بعد نبأية معرقة وذوق؛ حيث صارحالي 
۱ ۽ این عن 
5 ال قال: 
TEL,‏ 
ا اف اس و سا رھ ۔ںصک کے ووی 
ع انت عن بكم من يراه حجابا ناموی دون ربيّي ۳ 
4 تیا - 3 ٗ بل 


زین الحب؛ وهو نداء لل قوله: : ونت عانعن اه ملح 


31 رأئ ذلك غاية» وذلك بعينه درجة إل ما فوقه؛ 


ااا 
إلا بمفارقة تلك المحبة» ومتئ بَقِيّ معه من تلك المحبة 
ولاسبيل إل الصعود عنها ! ۹ 
يه فتقدم؟ بحترق بجذوة كما سيأي في موضعه فافهمه. . ولا فال: «الوّی دون 
۳ 
ع ےی ے3 گم اج ea‏ ا ای لد 
۰ اوح العشقٍ فا حب یل تن نارینرج اي رخلبي 


کم فقا وہ افطب! أي: نت ۰ 
ثم خاطب نت۳۷" الحب الممدوح ولگ فقال له بعد رحلته عنه: افطب» أي: انت 


لاأنا. 


ا سے 
)٣٤٤(‏ ب ۲۹- کی بْ: ت] قي لحب ج 


(4۳۸) انظر البیت رقم ۳۰۷ من الديوان ص ۹۷؛ ص ۵ من الکتاب الذي بين أيدينا 


(۹) فت: ت. 


(شرح التائية الکبری لابن الفارض) 
۱۸۶ 


اا ھی 


۳ قَطب باقری تَفْسا ققد شنت ال اا‎ ٦ 
۶99س عل تاسك علة بک ار شوقن وور واگ‎ 0 
.. وَجرْمْئْقَالَوْحَفَطَفَمُوَكاً تقو أخكاٍ کنو کی‎ ۸ 


جزْء آي: تجاوز. لو خت: ترك ما أثقله» طف طت عل عل العلوم كه طسو امي 
عل الماء» لكنه عن تنقل غَارِقٌ؛ حيث أضحیٰ موکلاً بمنقول: 


As ۹ 


۳ ها هد ای ام > 
وَجرْ بالولا میات آزقع عارفی غدا مه یشار ایر یی 


الولاء للمعتق» بمعنول: أن هذا العارف عبد الحب الذائق» ونصب همه 4 لاه 2 
غدا. 


خ مم 


۳ َيه سَاحِبًا بالشخبِ یا ۶ 


۹9 


شق بوضل على ال ! لجَرَة جرت 
0 ِل ون ءَ رو الم او 2 
رذع خجث بلع 4 2 وشم 
الججم: الكثير. والغفیر: الماع الکثيرة من النا 
اليسير. وحَجٹت: یت 


۳۰ جلف شون لاد ولا یذ 
۳۲ واج دة ام لعفي وَمَنْ عد 


س. وعداه: سواه ٠‏ والشرذمة: 


بقیام اج وهذا كله وما بعده يحكي فيه مقامه [۱۷و] پل 


49س شتآ جا غات شی ن اد :تا 


(4) ب ۲۹۸- - جکمَيي: ت] ت3ا ج 
9 )ب ۲۹۹- 


وج : تاوّخز اج همه ج] مت 


( خیر: تہ وما یتاه يتوافق مع السياق. 


)ب ۳۰۲- قواجزژۂ: افیا که 13 ود روان : یرو رو ری ی 35 


حجة: ج] خجتي:ت. 


تأليف: عفیف الدين التلمساني 


دن ا کاق غ ری شر 
یه المقام الذي ۵۵ ۶“ تم رجع عنه لكونه إريرض, ود 
لام 9 أريرضه “م المنی, 


دقع هرق 3 ور ور 
7 مج و هش فيه آوفشت مسا وازے م 
۳ رب بَا 227 فو - 


۰۳ 


ون أن تظفر به؛ 


تك دة ھی د کف ا 
رع لد رین اخي اج ستهاو دعن رَجَاءٍ وین »» 


وپ ا ۰ f EAM‏ عام 7 
موه یب هَرْعِطفيك دونه ِا یلو 


ور عطفيك إشارة إل التبختر. وقوله: دونه» أي: قبل الوصول إليه» فكي ف إذا 


بت؟! 
وصلت 


ہے 
ور جا 


۳۰۹ رصان ما یی له گم اضطفت من الاس نا ون مته“ 
ُمْریٰ: ينسب إليه إلى الجد. آسمت: أعلت» ثم قال هذا كله لك: 


ےھ DU A Ee‏ 
× وَنتَعَلَمَاَئتعَنَيَنَانِعٌ وليس ار الشرى وضو 


)٤٤(‏ ب ۳۰۳- مت 
د 0+3 + رت 

(٤٤٤)ب‏ ۳۰6- وَأنتَ ت] قَنتَ: ج أخي: جا أخ:ات. 

(440) ب ۳۰۵- عِطْمَيِكَ: ج] عطفتك: ت؛ يأف : ج] بأهنئ: ت ومرو: جا وم رقية ت 


(444)ب505- قوف ت] واوصف: جَامَتِييٌ : جامنيّ:ت. 


۱۸۹ (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


أي: ومع هذا كله يا فت ا حب» المتحد بنفسه المطمثنق أنت بعيد عني؛ «فالوا 
و 


للحالء وأنت: 


٠‏ ورد بل َبَقَو ق طورك حَيْث اس كَل کے 


الطُوژ: الجبل بمعنی: جبل المكالمة. والطور: 


پاپ امم ہے کر سو رم ره و کے عم يكدعرة م 8 
وَحَدَك هَذاعِنْدَهقِف فعنه لو تقدفت شَيْئًا لآخرَرَفتَ يدوو 
الجذوة: الجمرة الملتهبة» ويقال بالضم والفتح والكسر. 


۰ وگل 0274 ۲ وود ع4 و و ۶ وگ دح .2.2 2ه 
و ري بحيث الرء يغبط دونه شُخُوا ولکن توق ذري غنطی 


أي: غبطتي عل ما دون قدري. 
۳ وگل نیو اء اتم ےآ کی ما مت اتی 
ری أ یر لف نی حزت صخو || عن ین وی 
صحو ااشمع: هو أن يدرك يبصره وبصيرته [دراگا واحدًا لا في سکره وان بی لہ 
ک مسال مرا ور کر ماب إليه سی کلاقیق بی الیم | 
و خللی تھی نی ,ال - ٌ7 ۳ ۲ 1 
يرى» وذلك لاتحاده بالحسق كما بنا معنن 0 قوله فی الاتحاد الذي هو «ْننْ سید 


(445) ب ۳۰۸- ظنّت: جا ظعي: ت. 


(۰) ب ۳۰۹- کت 


یبط : ج] يعبط : ت؛ خبطتي : جاعبطتي: نہ 


۳ ۳ 
7 ٥ب‏ ۳۱۱- ید ت] دُون: ج 


(69۱) ب ۳۱۰ 


(۳)معتا: ت. 


تأليف: عفيف الدین التلمساني 
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تبي نيأ ايريا قل ارز“ 

رس لساترمافي 
ین من فيض طينته؛ لأن العبد من طينة مولام فهذامعنی 


3 ور تفت ری حسفي کون ین تیض طيتي ۳ 


37 ور وال لور قرش حُصُوصًاوي في رر ريي“ 
في معرفة كانت لي خصوضّاء والعنى: عرفت ال سا قبل 


بن لي أي: لا تانع 
اترك 


و مایا الظهور في العلم الأزلي” “ بمعن 
ا 


الآن في الكون؛ والذي هو الآن في ال 
أفعال الخلق بإذث الحق. ول آودع فیهم بلقوة وشکنهم من إظهاره إل الفعل؛ ومن 
یب ةك عه 

الكامل هو: 


۳ ج] حدیة: ت. 


)هذا جزء من حدیث مشھود کے 8 من عادی يو سبق تخريجه. 


جابأحّذنت؛ 


(10۷) ب ٣۴۱-فیا‏ 
(۸٦])الازل:ت.‏ 


(149) الأزل: ت. 


ےس٣‏ و اا 
۔ 


(شرح اة اللكرى لاس الغا سا 
هده ع ة سح ہے سب 


ٹا نآنسر 
مد با ها سح دی N‏ سی 
الکتاب إن شاء الله تعالن. 

واعلم أنه من تقطن فتحقق إحطة العلم الازي ۰ " بذرّات' ”" الكون قبل إظى. 
ولو دی 
التقدیر الازیی ۳ مترقيً في سور الاعیان ية شم البائیة تسم وان از 
ظهرت صورة الإنسانء ثم نظر كذلك في ترقي صورته المعنوية إلى أن ظهر الإ 
الكامل قَسََّمَ إليه أمره. ومن من أن يذكي نس فعا و ارقي فا وعاد لیر 
ربه؛ فمن شهد ذلك ر رأئ من بارنه قدرة كاملة وتبين له أنه إن ری 


آی بحسب با لراني لا 
المرئي ۰ ي۰ والراني ۳" في قبل الکون ولو تجرد عنه بک ل صورة مکنة فانه يكور در یخرح 
عن حكم الكون. 


وكذلك مرآنه الباطنة وكل ما یرد عليه في النشأة الأول وله حد وحی. +فإذا وصل ان 


حده وصل ل لگ حقه جزاء هاحنامن ريه وكان حقًا عليه نصر ال مین“ "“وحدة هه 
ہے ہے 
17 از ات 


0 بزرات ات 


(۰ ارات 
( 4 ر لا ریت 
0 ری ات 


(45) إشارة بی انان ان فا غیت تشر المي 4 رر انروم۔ الآیة با 


107140 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


ان ی ةةة ذاته» فک أن المراة”” إذا كما خف دعر دعر 
زین لوازمها آرتم قبلهاعل ما هو علیه؛ فك نلك هنم لنات 

۰ | وغير ۔ 

- ا جوورو و سس -أعني 


ا 


مه 


ماو ل 
بې نلك كه لو كشف الخضر ما فعله وه موسن-عليها السلام- تظهر اف لر 
ا ون بتاکم هدع وم تسو رسب 
عن ذلك 1 فى 


٠ 5‏ جهة كونها مع الأمر لامع آفسها. 
مسن عل طريق واحدمن جهة کرت یع پر مع آنقسها 


۰ : الأمر: هو الدين”"* القیم؛ ويحقق بالفهوم من هذه القصة التي 


بقوله هذا قرش بيني ویک ۱6 ” وهما بشران- أن الذي يكون مع الہ 


نے یبد لسن انی رل له ی تعالى: ًا اي 
ررق 6 وهذه هي سقطة إبليس» وهي شجرة المعرفة التي أكل منه آدم؛ ویب ذا 
وید = 


اللفظ ك فى التوراة شجرة العرفة خيرًا وشرّا. وإذ قد فهمت ما قدمنه فاعلم 


سس 
(455)مراآاته: د 


(4۱۷) الراة: ت. 

(17۸) فعله: ت. 

(454) سورة الكهف الآية AY‏ 
(4۷۰) الدين مكررة في ت- 
(1ا8) سورة الکهف الآية 74 


(4۷۲) سورة الكهف الآية ۰۷۸ 


e‏ (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


أنه کل ما۳۳" كملت المعاني العقلية في ذهن الناطق المتمكن من العبارة تمن ر 
ویر سی سے کور 
أفيض علل الجسم الظاهر من الكمال الباطن ما يتم به ظهور العنی الذي 7 
وُحِدَتَ تلك الصورة؛ ولريزل الظهور كذلك إل أن تعین ظهور الكامل الك 
فظهرت صورة محمد- صلل الله عليه وسلم- روا ساہا لها مين ای ۳ 
ازم حن شهورها هو سائر الصور من الأفلاك والأملاكء وطير ها من > 
ظهر» فكان الکمال للأولياء والکمال والتكميل للأنبياء عليهم السلام فمرآة الول 
ان ومرآة النبي تخصص وِتُعمٌم والخلل متمكن عل الرآتين»» ولو ارک 
خبط عَنْهُمْ ما او يَمْمَلُونَ04 ولكنه مستحيل عل الأثیساء لأنسم معصومون 
وعصمتهم من جهة أتينا هم کسپّا لا إجبارًا. 


والعلم لا" ل كان عیط به يكون منهم كانوا من الذین سبقت مر 
۱ + وسعنئ السبق قبل الإيجاد ولريكن السيق إلا با في العلم؛ ہیا يكون مني 
٢‏ 

بعد الإيجاد. وطذا اختارهم وهو معتيل: اة ام سو ْمَل رسَالاته" هم 


(۷۳) فأعلم أنه کی أنه كل ما: ت۔ 

(۷)) امرآاتین: ت. 

.۸۸ سورة الأنعام الآیة‎ )٦۷٤( 

72 الاآزل: ت۔ 

۷ كذا نی ته وهي قراة: نافع وأبي عمرو؛ وين آي عامرا وحزة والکسانی؛ وعاصے۔ انظر: و ا 
ختار عمر د. عبد العال سار رم معجم القراءات الق رآنية ج٢‏ ص ۳۱5 الکویت ط۲ ۱۹۸۸ 


(۷۸)) سورة الانعای الاية 5 ۱۲. 


تأليف: عفيف الدین التلمساني 


من جهة 2 الخالق» وبالفعل صحيحة من جهة الخلوق؛ فظهر 
ج لقوة 
اس ریاس جو ماق بار فق ابا ہا 


و ته العبار ات ولا تستطيعه الإشارات 00۵0 3 رس 
7 ا تطیقه 

بان اشر 
له“ ۰ 


١‏ دم عله مرآنه من جهة ما قبله من الحق بقدر طاقه ما يصل إل أذمان 
لصوف 
0× سس رارك ليصل بفعله ل ذلك ولریصل إلى درجة العصوم الذي تیل لہ: 
الخلق 


مې ناظر في مرآنه التي ظهر العنی بصورتہامن غير حلول فيها: 


(ivy 0‏ وکلا 


[المديد] 


ا صر دَلَهٌ ۂ اقا رگا مع 
َه ر ال ی يصورته وله القلسب م2 


را که وی و 

تب یا مقابلة ویالاشباء تلع 
5 د ہے ام ار 2 ثيل 2 
ولآ يل ادا وَيَامَالَيْسَيَْقَِعْ 
عَوَعَبِنٌوَنِيَمئِكة ‏ تَفِوَكوِوَفوَ ئرق 
1 منۂ اک ود مه ولو نيت 


فصاحب هذا انام ل یبق له اسم يقع على مسا من جهة مسا وأسأمن جهة 
فله سأثر الاسیاء | + وغذا قال عن صاحب القام بلسان الاعلام لا 


للمنکرین بل لذوي الأفهام: 


4 ا الت نے النی بدابه‌سل: 
(۷۹)) العصوم: یقصد به النبي محمد (ص)؛ وفعل الامر قل : يقصد به السور القرآنية التي 


الإخلاص والفلق والنأس. 


9 (شرح التائية الكيرى لابن الفارض) 


8 ولا ثنمني فیها ریا من دُعِي مُرَادا اجب تیور 


بمعنئ: إلى عصمتي» وذلك أن السالك الواصل سم 
حت موی و 
يكون المجذوب فتتاع عصمة الساللدة لیس لله شيه میب ا 


* لان 


* وقول 
«وّلا٠‏ ثُشیني فیهاه أي: : فی تلك الحضرة الأزلية» وبقية الثیی ارس ند 
العنیی. أعني: ما تحقق السا معییزستحوحوافؤ ررب ر 
الأزلي”»» فبهذا التقدیر يصح ما قال سس ره ی 
أل ويسم هريد ريو سنہ » فكيف قي الحضرة؟ وغذا بعدہ: 


586 وَأَلْغ الکتم عَنَي وّلائنغ الكت با قَفي من انار یمه م‎ ٦ 
والكنئ: الألقاب. ولاتلغ: ×ز الک رالا ری ر‎ ٠ ألغ: أبطل‎ 
اللَّعا: : صوت العصافیر. وقوله : آلکتاء آي: : كالألكن» وهو الذي لا ی رکون‎ 
الگ من کاو میق صنتتي» لانه كل لما اتصف يصفة جاز له ذلك الا‎ 


حم 


والاتصاف إليه؛ فالأسهاء صفته فإذا وقفامع الذات كان المسمئ له قَديُرٌه 


(480) امجدوب: ت۔ 
(۰ فلا: ت. و م آثتده یت وافق و سا ذکر بالتصر : 
7 الأزل: ت 


0پ 
ر م 


022 
والغ:ت. 


عد بش ارت كلك جائزا» ثم تا لا . 
7 ی ورن ن رایت فلك ج زاء ثم قال بواو !حال آي: ارجع عن لني 


آي 

e ١ 

مار 

oa ©‏ ع من و مر 5 و 

و عَيْنِ الى آنکار الكَارف سه 
00 آذ .ب آباعي‌علی عرایس اب رالعارف زفت 
اداد رالأہکار ال (۱۸و] المستنبطين الذين ظهرت منهم المعارف أبكارًا؛ ذ 
ار با + Fe‏ 


38 یہر بالأتباع إلى من سلك عل أثرہ ثم وصفه بقوله: 
إىيقون باه مد 1 1 


م جيه كب یزاین تزع فط .وکام زنوینآضلنطرّن 


ی۔ ذلك الفرع بإتباعي» وأما الفطرۃ في عوسی 
سس اتبع ا مدیٰ جن من فرع قطته معرفة احق ی وأخذ مق 


انی رنہ لسن حيث الت فام 


۳۲۰ ان یل عَنْ می آنی بغرا 0 و كدي سد نا 


,م لذي بوا تفت مقرب َه کم ابكَمْع زق جرب" 


(144) ب ۳۱۷ ير ج] تر ت 
(ممع)ب ۳۱۸- وشوج ت] طهر جا ژفی: جا زفتي: ت 
(445) سورة الروع: الآية ۳۰. 


(۷ء)ب ۳۲۱-یَوتَ:ت] فی : جا جریرة: : ج] جریرَتٍ ت 


7 (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


الجريرة: سورد در ی 
الوحدة. فکما أن حسنات الأبرار سيئات المقربين فكذلك ٠‏ 


الفرق في حكم الجمع. 


آي: تساوی عندي ذلك؛ إذَرَييْقَ لي مطلب من جهة نفسي. 


۳۳۳ 


ء و و 


قي ن رکا ورن عَنّي وَل آرذ مايا خلت امي ويي و 7-7 


وطاشے سو سس شب خحلعٹ ذلك كله اي 
ذكيف وقد خلعتها وعدت عنها زاهدً فيها راغيًا إلى اپا کیا کت ې مي 


مندرچا. 
7 01 ۰ 
" وله ارت اوق ال وضلت ع لبا 
۳ تح كد رر م شم فن تي قافن أو انع 
أي: فیا آنا ذالد. 


EEE‏ عند لايق وه ره 


ANT ب‎ ) 


EGE KEAN‏ تا فک 


تألیف: عفيف الدين التلمساني 


سی یچ ان جک زفایرآخگا آنندیتنری: 
۳ ۔ے پت 
بى باطن لعنی: أنه لا اند بنفسه الطمئة بعد قطع ما قطعه سن 


ا آي ل 
عنها وجعلها مبدا لغاية ليس فامتهی؛ فلما رجع إل أنايتنه كانت 


٣م‏ خر 

3 ل يبب سس را لو ید :إن 
رج بي إلى الدعوة» ومنتھیٰ مرادي منه هو الوصول إى سا أسافته أنامن 
ا 


e 


م وَفابَة وي وهی مرادیه ما مل بل شوتي 


وإليها: ! ی دعوة التي أقيم نا واعلم آنه ا كان العو عو مدعوًا إل الراتب لاجل 
وس قد سلكها وعلا عنها ثم رجع داعي دھا''قس لا اله برد الراب 
ره إلى الله بالمراتب ده فلیا كان ن عاليّا عن المراتب وان كان فان فيها 


الله وا 


وع“ 
اس سس تمدق مرج 


إياه في مقام الاتحاد العلوم عند الآحاد لا المظنون به الاتحاد ا 


۳۳۹ ويش [2 السَابقِينَ بسزغیهم قش وی ار توضع رطأ“ 
٣‏ ہہ ۱ 
وَعَنْ جه اي ت] اي: ج 


تمت 
(44) ب ۳۲۷- وَینْ: ت] 
)1٩۱(‏ دعن: ت, وما البتناه هو الصواب. 
))٤(‏ ردعی: تء وما اثبتناہ هو الصواب. 
)4٩۳(‏ إشرة إلى الآية: ِنَم یلق ریغ سورة یونس لب ۹ 


٤)ب‏ ۳۲۹- ری : ج] تری: ت؛ وَطْأن: ج] رطفتي: ت٠‏ 


5 (شرح التائية الکبری لابن القارض) 


58 »أي : باعترافهم؛ إذ اتصفوا بها كنت ابص ک0( وار 
الواحدة التي هي من آول الترقي عن اللفس ال بارنه - وبیان ج ذللی. 7 ار 
الان الشار إليه ينفي أنانية ۳ العید ما كان 


+ اجر ما یغد لا روعش له رفي اذتقَاع وضع اور‎ ٣ 

الذي مبدزء تفي مرادف بحيث لا یسمین مریڈا هى اقش ر اٍلیه بے 

ار لريكن؛ وكان اقا قد قین عن الکل عاد خر ساپ ۱ ۱ 
#سارة أو 

خم وة لم لان قطن راجمًا إلى الكون» وهذا مقسام الاتته اء ومر ر د الش 

والباطن مق بغیر حجاب وا كان هذا اقام لا يحلمه من الم ء ۶ الاعلوم ی 


بعده: 


يعدا هو الم انحمدي لا خیرم فا کان اناو ور بر 


سی هس یی ی 
شود ماق سا لس رسس نف ہیں 


)4۷ ۶ب ۳۳۲ 
)£۹۸( ب ۲ ۳/۲ 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


۱۹۲۷ 


اراد موم مقامه نسار عل بی ۱ 
1 ماس عتبة باب 
he‏ الجلس؛ 
هی وبيان قوله: :مني تيآ لفرق فهر | 
پل“ ړا غير الحقيقة فهي سلام مجازي لازم مع افر 
ف وأماصا 
اجب 


9 سا وهد 
أ من التفرقات فان بر غير السلامة بالحقيقة 
با حقیقة منه علیه, وهذا ظا 
هر عند 


دہ 
| 
ى الاد رس نة علك ماب لا على ما ین ولا کان الواحد ال انا رای 
گر ۱ ۷ 
سای رن (۸١ظ]‏ نفسہلریتقید بها لرحلته عنهاء عاد بعد ذلك يظهرله 
0 5 ثم آخز ۱ ۱ 
اصع 
ی لدبه ب الد والقرب» وسا عن الأسماء وغیر ذلك ما تقدم فقال حاكيّا عنه في 


و 5 
غر ری لان بش بعد أي عنه أولا: 


بد اا وجذد پا راي وى يا منز 


:پا بدت كل ندرق! لأنه لما قطع کل شيء من أجلها أولا حتی صفت 


تا ثم قطعها تر ترقيًا إلى الصانع عن عن الصنوع عادت تريه كل ندرة؛ فقد كانت 


أي 


پا تحجبه عنھا | رکانت هي ٹجب عن صانمها فعادت هي رب الا 


يجب بالأشياء لأنه ار حتجب با أراه الأشیاء فكيف بالاشیاء فقو ۳۳ 


غرامي) برید: : المبعدأ الثاني الذي أول أ حطر منه آخر ما بعد الإشارة» وصورة تلك 


أا ا ر عن ذلك إلي وعن رؤية 


زفسه التي كانت له مرآة فرجع ب إلى هر . را م0س[ 


السياق. 


(49)) اتفاژه: تء وما أثبتناه يتوافق مع 


۹۸ (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


ما کان رآه في الباطن وهو فی مقام ا لجمع؛ فعاد إلى الظاهر کمن نقض لیر 7 
عبویتہ في ا حجاب كرؤيته ھا بلا حجاب» ولکنه روت , 

ور 
كك بعين ن المحجاب» ورا الرؤية الأول ل بقلبه والثانية بعينه» فليا عاد قلبه ی 


عینا وع 
قلبًا جددت رؤيته له خٌُبّاْ كان آخرما كان أول ما بان. فالا 


دل شوق يعبر ۶ 
اللسانء والٹنیِ ذوق يجده الجتنان» ولا كانت الرؤيتا يتان إر یجد ما إلامنه عاد 


ليه ره عن فصارت نفسه معشوقت لاسن أجله ل یا یم فا و 
من أجل النازل» فکان هو الباطن ا حفي والظاهر الجليء وغذا قال: : وأطيب ما 

لاقيت مبتدا غرامي. 

۳5 ظهُورِي وَكَدْ آخْمَيِتُ عَاي مُنیتا با طَرَبَا وا حال هد کے 


۳۳۹ بَدَتْ قَرَأَئْتُ اَم في تقض وبي ف توخا 


فظهوره له بعد فقدانه یا وقد کان محتجيا به فصار الحسجاب کاشفاء وهذا أطي 
ما یوجد» ومعنی ظهوري. أي: ال ظاهر الوجودہ وقوله: «وَقذ آَغقیث حَالي) أي 
التي تركت الظاهر لأجا الخ قدي لق ا ت 
أولي الین عذر منته؛ فکار ن ا حزم في نقض توبته یقینا؛ فقال: 


ند ا مان اماب کٹ م کی« 


۸ وَفِيهَا ات بال قم صِحَدٌ لَه ولاف ۱ ۶ مه و او 


 -۳۳۵ ی‎ )۵۰۰( 


۵ب ۳۳۷- شحَت: جا سكج ت. 


(۷)ب ۳۳۸-صَِحَةٌ: ج] صتَة: ت. 


٦ 


بت بے 


04 ۳ اي‎ ٣٢ 
یر سئي أقيهي ین اجوی‎ 
1 و‎ 


ا بدا 
ذوي ج وی وصبابه 


و e a‏ 
شنم ای ف وى ن آجها 
۲ کے مس ی وت 
0 بي جي في جنس طَاعَةٍ خها] 
۱ 
:للا والضعف. 


م 


۱ ع عد ما 
5 ری جْسَدِي المشْتى تسل عَنِ الشفا 


e a ۰-۰ Ek 
و 2 موي لا تسيل رمقافقد‎ 7 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


۱ وددی: إتلاف. وقوله: نفس الفترة» أي: عليها. 
ال 


و »هد دعا علل نفسه إن ريمت في الحب. 


لوعي شون گنای 
۳ و عي هي ع مه 


یا گييي من ی با 
ات لب الیسز وگ له 


سر ےا 


ر وعجر پیا لیا قن فی بلب لئ لع يه لب 


۳۹۹ وا تی ما گان ین بت انقضى 


برع ےس .ہے 


)۱۰٥(‏ ب ۳۳۹- هی ا م 
(]۵۰) بعصه: ت. 
(۵۰0)ب ۳۱- قويمَة: ج] قويمتي: ت 


)ب ٤٣۳-مَوَیٰ:‏ ت] رضا: ج هناك 


َلك في ایا ما كهِجْرَةٍ 


53100000 
سو تن ای ۲ ۳۳ وما بین المعقوفات لي البيتير من 


e.‏ (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


أي: وصالك للميت ومَجركٍ له بمنزلة واحدة. 


۷ یا گل ما ی سین اذل ما لك مأوى في یم 


8 0 مرن ا 9 را نمو 
۸ ويا ای مني آناجي توا و ان بن ہیں 


المراد: أنه لما قال مغل هذا حا في انتقا سم می ور 
هذ بعده حا في نله عن الطمتتة؛ یت لاييقئ له مته شموریں وي مب ل 
كي أ بهم عن وج بط )ی ماخ تيدر 
ذه" وإنما كان الأمر كذلك لأن الناظر إلى الشيء » لا يمكنه النظر إل ضر رر 
لي a‏ 
الصانع؛ إذ الناظر قلب واحد سی يمن E‏ 

ذکر ما ذکره من حبه الفناء كقوله في الیست المتقدم: «أرنشث ینف وه ۳۳ 
وهذا ظهر مقصوده؛ وبين أن حکم الصبابة هو ذا؛ فقال: 


عروة » - 


اس الذي تا الث ُو نَهُ به أُنَارَاضٍ وَالصَّبَبةأَرضَتٍ»» 


۳۹ 


۵۸ ب 8807 الضتیٰ: جا القَنًا: ت 

()مفدوق: ت. 

(6) ذرة: ت. 

(۴ٌ]] إضافة يستقيم بها السیا 

.4 سورة الأحزاب. الآية‎ )01١( 

) بوحشتي: ت. وما | ثبت يتوافق مع ما جاء بألنص المشروح. 
(۵۱۳) ب ۳۹- رف ضَت: جا أرضة 


)ب ةما جرعت: جآ جَرَعُت: ت. 


تأليف: عقيف الدین التلمساني 


مرو ے2 


یل عم سد با نله نل اوی خر که" 


5 و له بها وان کان في ا حي حا وهو كاليت هئ ثم ذکر السبب. 
ي ما 


3 


-- 7 2س 2 مه 0 ك دام 
بم تت الأهو یاف تری 3 إن صب ری عر صَبْوَةِ 


نا ال بوم إن اطلاو ق الجمال» كأن مضہ ا مال في کل 


فإذاث شعت أن ن آراه بعضي تراني راء فيا أراہ ومشروب 


۲ قدا یکنا رشتاقه من يراه» 
ف یی دو 
اظ 5 يد اعظم [و] أعن من هذا لاله من باب ون يِن کي مسب 


5-50 ثم تل بقوله: 


FT‏ ی De‏ 29 کے 
7 رس رثن يوم عي ترات 170 ::.:] 


کے ٤ء‏ 


rot‏ رهم نبو لِمَعْى الها وََحْدَافَهُمْ ین خنیها في حَدِيقة”” 


آی: الأمر هكذا علموا أولريعلمواء ثم قال عن من يعلم 


(۵۱0) ب ۳۵۱- حي جا حي :+ کل ی : جاگ ی ت. 

اا ہٹوھو۔ طسوت 
صَبوتٍ: ت. 

(۵۱۷) أعلا: ت 

(۵۱۸) سورة الاسراء الآية 66. 


)ب 04م - تَضَبُو: ج] تصبوًا: :ت 


(شرح التائية الکیری لابن الفارض) 


7 ۳ 
Yoo‏ وَعِنْدِيَّ عبيي کل یوم آزی به 


0 أى: قريرة برؤية ا لحبیب من غير ملاحظة منها إلى ملاحظة الرقيب. 


و و۵ 2 ا ره وت و ےک کے ہے کے 
تد" ۰ وغل بای یله القَّدْرِإِنْ کف كما أنَ تام لازم بزو 
۳ کا کن نے 9 01 7 
ov‏ وَسَعِْي لَهَاحَج به گل وفع على بارا قد عالت کل ری 
و 
ای رنه راسد دق الاب سال کل 4-3 بیرق الراب ةريسع را 
2 ذلك؛ لأن الوقفة بالله غير الوقفة فيه» والباب هو الذي يتل مته إلى الدارء ودر 


یب ٩‏ .۲ رف تَفْسَه فَقَدَ عَرَفَ ری" ولا کان الباب هو ا حجاب وجب كشفه بالب ای 
وهو معنیٰ قوله» ابن العریف**: [الطویل] 


قھاے 


دا لَكَ یڑ َال عَنْكَ انامه ولاح صَبَاح کت انت فلم 


نت ججا القلبِ عن یڑ عَيْهِ ‏ وَلَوْلاد لم علیے متائے 


١ 3‏ (۵۲۰) ب 706 قَریرۃ: ج] قریرّتِ: ت۔ 
5 ۰ )ب 08 أن اع: ت] گل آیام: جب يَوم: جايوع: ت. 
ا جات (۵۲۲) قول متداول بين الصوفية کحدیٹ: وله أهمية کبری في الفكر الصونيء إلا أنه لیس موجوڈا في الصتفات 


یس الکبریٰ للأحاديث. 
(۵۲۳) وهو أبو العباس أحمد بن محمد بن موسئ بن عطاء الله الصنهاجي ا لصروف بابن العريف. توفي ابن 
العريف مقتولاً بمراکش سنة <۵۳/ ١م‏ وقبره معروف إل الیوم بسوق العطارين؛ ويعرف عند 
۳ العامة بسيدي العریف. وهناك شكوك في تسبة هذه الابیات؛ فقد نسب البیتان الأول والثاني للحلاج أيضًا. 


ابن خذکان وفيات الأعيان» حقیق: إحسأن عباس»ء دار صادرہ بیروت؛ ۱۹۷۸ء ج١ء‏ ص۰۱۸ ترجمة رقم 
ا ۸ الخزي» ديوان الاسلام ج٣‏ ص ۰۳۳۳ ترجمة رقم ۱9۰4 
و نے ريد من التفاصیل. انظر: کامل مصطفیٰ الشيبي» شرح ديوان ا حلاج» منشورات الجملء كولونياء ألمانياء طا 


۷ ص 4854 - مع 


ئل ني عل و 


مر« غير مكة فتكون أحى””"» بل هي عين ری 


:ا وک هي الاح 


بي قال ذلك؟ لأن الطلوب لغيره لیس کالطلوب لذاته یت [البسيط] 
ود ايديا ل 


با یی کا يوي نما الائل ا اسان وکن يميق الا شک 
یمین ال سکاو 


7 ی تکان 9 صَمَهَاحَرَمٌكَذًَا 


ری کل تار رف دا بر 


ےن أن یہاجر إليها. 


ممع 09۳۰۶۰ 


۲ ,"01م چا 1 ءي 
أي: نا قرت أحشائي من فلي اب بر عيني فيه من رؤية الحب. 


(014) ب 08 مَكَة: جامکتِ: ت. 
(۵۲0) است: ت. 

(015) أحلا: ت. 

(۵۲۷) الأحلا: ت. 

(0۲۸) هذا البيت إرنجده فے بین آیدینا من دواوین شعرية, 
(019)ب ۳04 - جر ت] هِجْرَة: ج 


)٣٥٥(‏ ب ۳۱۰-عیتی: جا ینت 


37 (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


۰ وتنجيي الأقصَى مساجب يُزْدِهَا وطيبي نَرَى رض ب هام 


0 مشیم 


قد علمت أن هذه الاستعارات كلها من باب التمثيل؛ ليدل عن عل الكشير بار 
وإلا فالامر أعظم مما يقال وما قيل؛ فلهذا پر رت" , 
حاله؛ فقال تأدبًا بين يدي الساکن بمدح المواطن. فو 


۷۲ عواطن آفزاجي وَمَرْبَى مار واطوا آزطاري نام یی 
م تارف اہر کریت ولا كَادَنَا صرف الرَّمَان شع 


٤‏ ولا سَمّت الگاغ نت کَسمْلتا ‏ وَلأَحَكَمَتْ نیع ارک 
۳٣٣‏ وَلآَصبحَيْنا لا اث پت وة لاتا اوتا ب 


النائبات: ما 5 تتناوب علل الانسان ما یزعجه عن مقر راحته. والتبَوة ق: التع» وأصله 
من الموضع العا ۵ کن النائبات عَلَّتَ علٰ من ناوبت عليه. والتكبة : ما یتیب اي 
ميل عن السعادة إلى الشقاوة. 


۳۹ وَل 


EE EY 
شنع الوایي بصد وعجرة َل رجف اللاًجی پینن سروس‎ 


سس سس 


()ب ۳۸۱ -حشاحث: : جامساحت: ت؛ تریل: ج] فرا: ت 


9 ب 8575 ماربي: : ج]مآاربي: ت 
وہ ہت i‏ 2 
(۳) گا جح 


()ب ب 2 


)ب 000 


| 


تأليف: عفیف الدين التلمساني 


قال ذلك كله لأن القلب إذا | ۲ ۳۹ 


. الميجرة وبحق ستوطنة اب 


.ین من لوب برل انیب كني رقي" 
5-9 : ي قتي 


م زى أن الرقيب لو آبطل المراقبة لمحة لریکن رقيبا في تلك اللمحة 
9 

ريون عيني في الحب رقية عاك سب ولالريكن هذا الشأن إلا 
.| تزل عيني في 


0 آن قال: 
زا في ل 


218 نّ دُونَ وف بطِيئةٍ ال أَوَْات موا مه 
رید ول فت دو يم 


es e‏ کی یا erg‏ ماذکره نی هذا 
المع ده« وَهُو مَعَكمْ أيْنَ کتم لزم جميع 


يت وف مائله. 


- 7 ي هن وگ وف ینابر یه گ 


7 اس والراد أن البادية یقاسون ألر اك فیلسنُون 


الأصيل :ما بين 
١ 5‏ الشعر لما" يرد 
یکره عدو والآصال ,وشات ریم سارک عم ف دسق 


(۵۳۸)ب ۳5۸ - وت جاوقت: :ت؛ لَذَّي: ت]الذة: جه 


(۶۳۹) سورة اخدید الآية .٤‏ 
( 4۰ ) ن 4ع تَتَسَمَتُ: ت] مت جب تيت ] تتي: 4 


()) :ت 


(شرح الائية الكبرى لابن الفارض) 


- الحيوب مما يشبه طيب النسیم الذي هو قوام روح من ویر 
ثم عادت إليه تست 

۰ وَلَيْ يف کت ریا 
وان 0 تفري له 
وان ن قَرَبَتْ داري مامي كله 


سَرَى دي 2 فیه ۶.۰ و 
ف منها فو صرف 8 
ل نسم 
5 جا َبْلَةٌ البَدْرِ بای نيه 


نیع ادال فی راض آریشه 
زَعَان الصّبا طیبّا عضر لش 


۳۷۲ 


۳۷۳ وان غیت عني د تدري که 
كل هذا تمثيل الجهول بالعلوم؛ وأما حقيقة الحال ۱۹1 ظ] ففرق ما یقال. 
0 م و ھ و 2 

٤‏ لین مت شَمْلَ الحاسن ضورة شهدت یبا گل المَاني الیو 
۰ ققذ مث آخفاي كُلَّ صَبَابَةٍ یا وَجَوّی نيك عَنْ کل دے 
الصَّبْوَةٌ: الیل. وبها: ضمير الحبوبة, 

» ول لا باهي كُلَّ من يَدَّعِي افَوّی جا وَأَاهِي في الِْكَارِي بطو‎ ٦ 
وَقَذ نلث منها وق ما كُنْتُ وَاحِيَا ما أن آئلٹ ین زب فزيبي‎ 


۳۷۷ 


79 ب 5-۳۷۱ جا لی لینی: ت؛ الب ت] القَدر: ج 


0 )ب ۳۷۲- آریشة: : جا أريضتي: کت 


)٥٥٤(‏ ب ۳۷۳ ال : ج] الد کت 


(۵۶9) ب ۳۷۰ - گل :جا کلمن: تون 
جج :تو باهِي: ت] وَأَُاهِي: : جا یخْطوّی: ت]بخطوي: ج. 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


ورب الب من قلب الحبوب وقربة واحدة وقریات, فذكر هذا 


رد ۱ تین بمحبوبه وذلك ما لریکن في أمله من لقرب وأين ذلك من 

على أنه 

انم ۳ ر أن الاتحاد فناء المريد بالمراد» فلم لريبق هنالك ين مع بقاء لین 

بر لا وني نحق التعریف؛ عن هذا الام الشريف إلابلفظ تاد 
شعاد وان كان مثله سائرًا بين الأنام وجاریا كتكام٠‏ الکلای 

کپ لا د وا ثرا بین الآنام وجاريا كثير وید 


ب تې الوحي والنقل وصَلقه الشرغ والعقل فلا استوی فيه اناقل والواجد 
وقد اف تف هذا بالفوائد وذهب هذا حتا اج ال الناقد ولماذهب”" 


هل ول ریق أربعد ی قال ما یلزم عن هذا الحال: 
۱ 


رت لنٹ افویعا علب ازى غل لش 


” وأزقم 
یا ERE‏ | 
ان: 
5 ان عبده يكل ما يربي علك كل منية» وفي هذا ضُربت أمشال الجنة والنار نار 
للمومنین والكف 


ی 5 50 E‏ حت مُفرنا وا بح فين امد أَنستٍا OM‏ 


ره مرگ اه 


ا ۱ کر وی تفص ما لاوش في م اف ام بر 


(045) کذانی ت» ولعلها: أذهب. 


(040) ب 14ل يعل: جا مثلة:ت. 


"۳ لابن القارض) 
(شرح التائية الكبرى لابن القار 


أو هنا مله 
گن | ند الموصل يمو 
ان 


NE SENET ۳۸۲‏ ا كل طز دف کل طزی 
لم كان سبحته في كل شيء فکله لا كونينية حلول لامتناع د * ولا ا 
بعضًا وکا بل بالقدرة عل الأشياء”؛" المحيطة به من کل وه كسان ان 

نه أن يدعي ما ادعاه قائل هذا البیت؛ رت رٹ وکا 
لكل فرع ال" فلكل كلام آمل؛ ومن تجرد عن صفانه ودخسل دا ره 


فيه ما یکفیه وغذا قال : 
نيه ما یکھی 3 


۳۸۳ لیے بل یسان طَالَ في کل زن ۳ 

ی۸ بس ناف يكل زوق و ئ كالب تیچ میں 
ا یا 
FAV‏ اد سب ولق کل چرم ی 


قلب فيه وه کوس 


. سل زبدة الکون؛ والكون كل صور صفاته وهو غاي الكل 

pe RE 
ون ات جسمه إل بساطتها لني كانت من قبل الترکیب كانت سر‎ ۳ 
ا ےہر ی رت‎ 
رز يلم والأزل فيه المعلوم لريزل» فالجسم لواحد مشهود قبل تركيه‎ 7 9 58 
ذرة بل و روح ذلك الجسم ومقاصد تلك الروح وغايات تلك القاصد‎ - 
"ا پایچیڈا ولا وف لحب قم الكون واجتمع وت في کل کون‎ 
رر یل الکل علن عبته فتحرك الكل له عل مراده سبحان من وا رق‎ 


لأن 
وَهُوَ الي و ومن شاهد هذا الجمال واتحد بهذا الكلام له أن يقول 


3 


رب افه اش مج توج ادلي بواشنع گنها شلوا کی 


۳۸۸ 

يي مس سس سرس یس امد 
Kas € 5 2‏ مر مر تعس 1 

۸۰ پروي بعان اتمم گل ماب ول اتلاي ملگ ارو 


دمن اور عليه والجمع هاهنا نسب العين إليه» وهي معاينة ما يجمع بين 
الضدین کمن بر أن الله هو الفاعل بيد كل فاعل ولریفصل إلا حستاء وهذا انم 


(007) سورة البقرة» الآية ۲۵۵ 


(]۵۵) ب ۳۸۸- وجا : ج] بعاد لي: ت. 


(000) ب ۳۸4-صَه لو ج] ضده كالمودتٍ: ت. 


(شرح التائية الكيرى لابن الفارض) 


يعلمه العارعلً) ویجدہ الذائق وجودّاء وكلاهما لا ینقصان 
۱ نشور 

علم أن الله العباد فعل 0 
للعقل فأما من جهة العلم فمن مكن من 1 1" 
وحجر علیهم بعد التمکن فلا یی الحَجْرَ عن درو إلا إذا ] : 


اداد وقوعن سم 
اس و 
رما ہم فا 
تین 
الفعل له وحده» وإذا كان الفعل له وحدہ وهو میم عن العباد ر 


ولا تحر ذرة إلا بإذنه. وصح أنه [۲۰و] أراد من الىز 


ماحم فيه صلاح العاش ش والعاه فأما كيفية إقامة حدود الشريمة , 5 
الاعتقاد فهو بأن يعلم الراسخ في العلم أن إزالة الاحتجار لا يلزم 
ہرس کک عم ع 2 
له مؤاخذين به؛ لام ما اطلعوا عل مراد الله فكانوا في شغله بل ابق رای 
ولريتغير ما نو ی 
أن زوال الاحَتجَار لا يلزم الإجبار د علل الفعل من العبد القادر الختا * وبصحة وز 
واي ار ری زر 
أو بالتار: 


فإذا 


من جهة مرادهم. 


[البسيط] 


اشير 
www.Al-Sufia.com‏ 


ا مو اين انمحی""من 
عم | عن بساط التقوئ وانفردوا بعال ا۶ 
يه السوک فعلوا على بساط "تفوی وانفردوا بعلر اسر والنجویٰ: 


امن 


ت 


غ وڈ ما له م ۰ 5 
۲ وما يه ٦‏ 6 
ناظم ہی یں شف سر جا کی یعلے به غ 
١‏ الہ ممصه ده لد دک یتعنو وجعله مثلا ب ۳ 
ور ینا ۱ 5 ° رہ وترم 


ر 


ما یتعلق بهه وعلم للسالك ذلك وهو نی سته أبيات آخره ديا َيل من 
یه سد“ 8 

٠‏ الیم بين م قله وقلناه علا وذوف ظهر من غر إشكااء عند( 
مدا ته واجمع ب وف ط‌هرمن غير إشعال عند من 
می 


ع عم و وی دوع رد یس زار ۱[ ی 
یچ قب آز لق الع زو شهید؟ قاف ل حد أو العاند أو الواقف مع 
۳ 1 
5 لان فضاا عد التحقت ا قلفلا ی. 
مراد أو الشابت عل سوء لعف ند فضال عن التحقيق أو معاقب بلضلال عن 
زی یق لہ ولي التوفيق. ولقد بین الدظم بقوله مشيرًا إلى وحدته: 
0 € د e‏ مر مونو عون ےر يه کے امت 
۳۹۰ ی اللاجي وغاز فلاقيي َمَامَ ہا الوَائِي فار ريي 


اللاحي: يلوم الى شق علن فعله ویظهر له الحبة والنصح بلومه فیکون اللوم من 
۵ ے 4 ع وتھ لے 5 
أجل يقول الددظم: قد عاد هذا عندي مج لي فمن غيرته علي لامني وهو لا يدري 


(005)المحاات. 
(۵9۷) سورة ق الآبة ۳۷ 


(۵۵۸)ب ۳۹۰- تب حافخزات]فخڑزاجہ 


۳۲ (شرح التائية الکبری لابن الفارض) 


والواشي: هو الذي یظهر محبته ونصحه للمعشوق ویذم عنده العا 
في المراقبة المانعة من اجتماع الحب بالحبوب انیا واحد. يقول التاظم: زا 
من يذمني لاني آری ذمه لي حبة وهيامًا بي بخلاف ما يراه غيري؛ 
يستحق أكبر منها لكونه نصحها نصح الحب ها اغائم بہاء وآنا 
الشکر والآخر يستحق البر. 


شق؛ فهذا بال 


ير 
لان الواشي 


موه سج پر سے اس جر یز ٦-ےا‏ گا 

۳۹ قشري لِهَدَا حَاصِلٌ حَيْتُ برا یذاواصل الل انار ينمي 
أي: إنما كنت المنعم علي وبين ذلك بقوله: 

(0) فضل: ت. 


الییتان منسوبان لابن وكيع التنيسي» واسمه: الحسن بن عن ال 
بتتیس نسبة إلى "تنیس " مدينة بدیار مصر 


(00) مذان بیل؛ أصله من بضداد ومولدہ 
لغرب من دمماط» ال إن هذه امدينة بناها تنيس بن حام بن نوح 
عليه السلام فسميت باسمه. مات ابن وكيع سنة ۳۹۳ ھ/ ۳ء ۰ من شعراء اللهو والوصف والخمر. فى 
الابيات نفسها إل أسين الدولة بن التلميذ. انظ: ۷ 


ار الکتب العلمية: بیروت ط ۱. ۸۳ 


حين نسب ابن أبي أصيبعة هذه التصالبي: يتيمة الدهر 
تحقیق: مفيد محمد قميحة» دا ٩‏ جه: ص 8۰ ترجمة رقسم 4 4۲ یاقوت 
اخموي: معجم الأدباء؛ تحقيق: إحسان عباس دار الشرب الإسلامي» بیروت: ط۱ ۱۹۹۳ء ص۱۹۹۴ 
بن آي أصيبعة؛ عيون الأنباء في طبقات الأطباء 


بیروت؛ بدون تاریخ نشر» ص ۳۰۳-۲ ابن لک 


ترجمة رقم ۳۵ | تحقيق: نزار رضاء دار مكتبة ايا 
نء وفيات الأعيان. جہ٢ء‏ ص4 ۰۱۰ ترجمة رقم ۱۱۷۱ 
ابن العماد شذرات الذهب. ط ۱. ۹ ج٤‏ ص۹5 


تأليف: عفیف الدين انلس 


می 


تل الغا بني وَلِلِسْوَى ياي بتي من طا لشي 


وغبرکا 
۳۷ وک 


» بمعنق: وال الشوئ. وعطفا الرجل: جاناه من لدن راس إلى وری 


a 0‏ ضح ما قلمه بعدہ: 
...سفق واوصح ۱ 
رتطفة: | 


و 4 

ول کول ا 
رل هن في عدة أبيات بصور مختلفات بعد ما أوفضحده في الخلاصة فلا 

.ير ريك ناصح في ظاهر شرع وباطن از رسج لز ؛ لأنها- أعني 

١‏ _ إن استيددت بإذن بارٹھا وجدت کل ما تاج إليه موق فا ناما وهي 

رن اجر فهي کار ولا توجه عليها الحجة بمن حَجره ولماعرنهم هذا 

یت علن كثير من الأفهام قال: 


4 7 7 تی بصَخو ميق عَنْسوَايَ تقلت" 


ترں: لي» أي: لالسوايّ كشفت. وقوله: بصحوء آي: لافي سكر للاحوال. 


وقوله: مفيق أي: بعد کر ميق وقوله: 


۰ . و سو رھ 
۳ اب من یب ده ون ال ارومَعتی ما العِبَارَة حَدتٍ”” 


(071) ب ۳۹۲- لِعَطَْفَتِي: :تا لِعَطْفَةِ: ج 


(٥)ب‏ 844 وَنَّ: ج]وتم:ت. 


(٥)ب‏ ۳۹۵- یی تایح دن اس ره حَدْتٍ: : ج] لعبارة حدي: ت 


5 عائة | لابن الفارض) 
۳ (شرح التائية الكبرى لابن الفارضص 


5 مَعَكُمْ أن ما تشم ۳ فمتی كانت ذات العبد في جر 


وأوضح حدّه بقوله بعده: 


۳۹۹ 
هذا الکلام جعله رمرًا فقاله عنه با شاهده منه 


و یداه اي: ا زظهارهاالوعاه وهو یعم ما یتبل الیدو 


کالعار ومفصلاً كالاشىا! ل وجموع كا 

و ہپ سو ہبی 
ا ا 7 ٠‏ والشیتان ہما: الظهور بألو حدة 

EG‏ تسچ ولشيئان ما: الظهور یالوحدة وعنه ظهر 

۷ عليه بوجودهاء والظهو لظهور بالكثرة ۶ وعنها ظهر الجسم الدال على 

آظهرته نسي + وشرح هذا العنی في تلایو» 


۱ فقال : 


عشر بیتا: 
سس سر 
(۹ءء)ءآواہ: ٹ, 

٣ سورة اخدید. الایۃ‎ )٥( 

7 ) الراي: ت. 
(۱)ب ۳۹5 


000 


(۸) ثلٹة: ت. 


کل وا بيان: من رأیٰ کل شيء فی كل شيء بالتفصیل والإجمال. < الله في کری 
3 تحت 


حرف أو هر اولح أو حطرَةٍ رض یں 
نفسه فهذا قد عادت عتده كا انه رفسي فل یت تدرو 


۱ و زا [ظ] الَّدَانِ تسیا لگ ري انم ای 
وضربه مثلاً للذات العلیق ف 
عن من هو محدود یالعباری والعنی الراد بها ما تومی إليه الاشارتی وت 
و ایا كالصفات وكونًا 
: مبدأ (ظهارها آظهرته 
للك فرقتي فا + حيث كنت في العلم کون زا 
ت الروح هادية لل آفقها ودال: 


عل ُفقته من كل جسم 


ج: أنا زا وهي واللاحي والو لواشي یط المع راا سے رشافز 


لذربعه: ال 5 
القاكمة بالأنفس؛ فا ۱ الأساء ا 
.سس الجمع الظاهر هوجمع الأسماء التي تقفو 
بالق یی لوق والمصور صورةه فالفرق في الأسراء وسسیاجا حسًا 


5-8 
رت والجمع الظاهر هو الفاعل فقط وأما الجمع الباطن؛ فجمع الأسماء التي لا 
سال بسوکا , كالقدوس واللام والوتر فهي فرقة» ويجمعها الله بمعنی ال له الذي له 


8 3 له «هما» فقد بیّه له بعده: و وَإكَامَالَدَاتٌ) 
كل ی و ا معنی ل قو بقوا في وب ات فجمع 


الظاهرة والباطنة وأَحَدِيّة يه الجمع هوما نفی الشعور 


کپ ااا 
ا وزي بو بج اتا مم سی سیر وی 


بی لتاس هتاک ف تفر ناش اع ع فرح 
۳۹ رق وی نا ون وی 01 ا تات گت 


قوله: لذات أي: : واحدة . وم وق اه أي: .ون عنب أي : تناءیٰ بعدله» 


ون مراده بقوله بعده: 
00ٰ .بے 


(974) ب 2-۳۹۸ عُدَّتِ: دا سے 


(۵۷۰)ب ۵-۳۹۹ ت] ی جہ 


د (شرح التائية الكبرى لابن الفاروض) 
۱ کے 04 کے 5 ع ضع مج ی 
۰ قَدَامَظيَ مَظْهَرٌ یل رُوح ماد لفیا شسهودا دا نی ٍ منز 
0 فذا أي: الواشي وقوله: لها اي: :لذ أله وهو مه" ني هرن ور 


وقوله: شهودًا أي: نی شهود الشاهد. 


۱ دا مُظهِرٌ بِالئَفْسٍ عَاِلِیقا ‏ وُجُودًا عَدَاني 


ہک ھ 
6 لی 

صہغو صو ریس 
2 


غدا: من الغدو. 


والعنی: أن الجسم هو الذي تناف عنها وهو صفة للاحي» والروح هو الذي مر 
E‏ إل ما عنه ظهر الروح فحصلت الحبة له وذلك صفة الواشي الحب. 
۲ وعن عَرَفَ کال ِي شب ورك هزین رفع کل و 
فرفعها إذ عرفها فعادت هادية مابًا بعد أن كانت بادئة حجابًاء وبَيّنّ بعد ذلك 
كيفية أمره إذ عرف الأشكال في الوجود ورفع الإشكال في الشهود وهو قوله لمن 
: و 0,00 
٣۳ . 7 ۲‏ 


002 َراي يِمَجْمُوعِهَا نا تشم وعشت 


()مبداھا: ت. 
(٥۷)ب‏ 6۰۱ - بالنقس: ت] لِلنْفْسِ: ج؛ عُدا: ت] عدا ج 
(0۷۳) ب ٠‏ 4 - هو في رفع شكال شقن ج] هی في رفع ما اشتبه: تہ ما ت تسبب في وجود خلل في قافية 


البیت ووزن البحر وما أثبتناه من ج وقد أزال الخلل. 


في الأ رر مت إمدادجمع باللذات جمیع عوالي خصوصًا وعمرئ انيه 


.دا 
8 يبه بقوله كد : افجادت بفیضها» والوار في «ولا» واو الحال. 


۽ اث قلا 


اف 
ي | ا 
5 كرت ېا عواله بقوله 
للذات لحي 
3 نس سی[ وبالروح رواخ الشهود تنْتٍ"” 
.ا ضرب الكل ؛ إذقال 
لم شرح 


ب بل ودي تن سا لها ولج شرام زفق باش میک" 


ادا 


ت الأول كله موضوع ومبتدا'' محموله؛ وخبره الثاني وهو: 


کے 2۵3 


ےر بحا في الماع کان نضاه مقڙي ارت رفي“ 


لذي أي: : لأجل حَاذِبي» نٌ وَالَْاذِبَانٍ ڈیا جلت الرّوعَ ال فضاء عارا شهود 
والوحدة. وما | يذب النفس إلى م ضيق عار ا حمس والكثرة. ففضاء القر: عار 


بازیت ومر القضیة: عالر ا حس؛ الذي يمر فيه ذو القضية 


70 مک 


(۵۷1) ب 6 - فَجَاَدَت: ت] وَجّادّت: ج. 


1 ] فبالنفس: ت. 


(۵۷۵) ب 6۰۵ - فيا 
بلَصیحة: ج] بلنصيحني: ت. 


(۵۷۹)ب ۰ اال :تا وال جد 
(۵۷۷) مبدا: ت. 


(5۷۸)ب 6۰۷- فَفٌ٤:‏ ت] قض؛: جد 


1۸ (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


۸ يث في الاس تَطَابْقُ ال تاليامس امو ار 
تقديره الالتباس سے ہت اواس ریت ھی طا ناین تی 
٩‏ وَبَيْنَ يَدَيْ مَرْمَايَ ذونك مر ما تیف دقر يز ناو 
بداو اوت اوت ی را ی رر 
1 و] واحدة والصفات كثيرة وذلك: 


۳ دہ مَعْتّى امن في أَيّ ضُورَةٍ وَبَاحَ مُعَنَّى الزن نف آي شور 


آي بمعنی: آیات 


1 مخَاھِدُمَا فخري بط زف َي 0 وت و وم ری يو تع فضي 
٢‏ 7 پآ ويي كضرا یبا في اجس فَهوي تيمت 


المعنى: إن كل صورة هي بمفردها في موطن من فكري وتخيلي وذكري وومي 
وحسي» والكل واحد يظهر في كل موطن بصورةء فإذا فرقته كان غيرًا وإذا میں 
كان عیتا هي أناء ومع هذا فان ذاتي غير هذا كله وان کانت**صفاي هادية إليها 
دالة علیها» وكذلك ذات الحق تعأل هي غير هذا کله وان كان الكل صور مظاهر 
صفاته في سبل توصل إليه البعید؛ إذ لا أبعد من كان عدمًا فصار وجوذا بغيره فهو 


(61/5)اب ٦٤٤‏ الْجسٌ: ج] الحسن: ت. 


(080) کان: ت. 


وم اة وال وهی یله 
: شکری بف مداو واطسرب لي يري ومني طرييي 


١‏ ماش مد ی لاد کر کے اه 
۱ > ئن نی وَازیِعَاش تفاصل كالشادي وَرُوحِيَ نیت" 


e‏ ۷ و 
ا کو فى بل حى تَقَوْتٍ ٠‏ 


ن القُوته والأخيرة ریت وهو فعل 


رو و و 


3 
: ریز یقاب تالف قل با لمَن ني میتی" 


, المون واو ا حال؛ لأني إذا توجهت فکل شيء باب ومعین: وإذا نکصت فکل 
واو 


۱ ومعين: فليس العون إلا مني؛ ومثل هذا: [الكامل] 
حجاب ومعیں؛ 7> : 


7 
301 00 الف مد والجحاث"م وت 

انث نسسنتنی واذا ذکسر ت ذگرتتي لْكَشْفْ يني وا حاب و 

ون تبث ييي وا سر ۲ 


فمن حادلي وجاوز"" فهو بين في قوله تعال: سوا الله ام 


طناڈگڑون کی 4م 
۲ مس 
(۵۸۱)ب ٤۔‏ يُصَفُقات] يُصَفُقا ج 


(۵۸۷)ب 1۱5 - مُعِيئتِي: ج] معینی: ت 
السیاق و لوزد. 
(۵۸۳) "وإذاذكر ## تلك آنت ذاكر فالكشف" : ت وما أثبتناہ يتوافق مع 


(084) أجادلي | اراچافرڈٹ: 
(۵۸9) سورة الحشرء الآية ۰۱۹ 
7 سورة البقرق الآية ۰۱۵۲ 


55 (شرح التاتية الکبری لابن الفارض) 


۴ ا سی کا غرف بيد 
۷ جتع قيلي کل جار ةا وَيَشْمَلَ بجني کل نے 


أي لکل شمل با جارحة ي لاي آجدها بسمعي ويصري ری 
جسني E‏ ۳ سییر 


8 ا 3 ظا 
شمرة جموج ما اکن جارخا دمص ار" 


مثله في العالرالكبير» فنزه عن المثل وضرب له المثل. 


۷ ويك ےیک تیئ تک عل آي ألفو فر أ 


بیننا الثانیة: الفراق. والالفة ضد الفر قة. 
۹ تیب لتقل امس یدنس را عَنِ لس کا لت يوحي ای 


آي افقه كيف ينقل الحس ما آبدته الحبوية للنفس؛ ولا يأخذ ذلك من در 


س سل 
بوحي البديهة. 


۳ لِرُدحِيّ يمدي ذكْرَهَاالرَّوْحُ كُلّهَا ‏ سرث سحرّاینها شتا رمي 


الرّوح: الراحة. منها: من المحبوبة. 


(۷) ب ٤۱۷‏ - منیب شَعْرَة: ج]منبة شعرتی: ت. 
(۵۸۸) منبة: ت۔ 
(۰۸۹)ب 21-٥٦۸‏ أله ج] رانہ: ت ده ج]الفتٍ:ت۔ 


۱2 ) ب 415- البَدِيَة: جا البدیتت: ت. 


ص مه 208 ا ری ےرم 
على فرق وزق شدن و کے 


ہی و2 7 ۳ 
زرونے ع یه لانستانه ایو رای 
5 اوساو عنقا روق وأفدت 


تر وہ انوا 


بة التي نود الكون لريكن إلامن أنوارهاء وفيه معنی العزة وا جلال؛ 
9 العزة» وخطفه له الأبصار من الجلال. وقوله لا نسانه: إنسان الطرف. 


حه دوقي و 3 لمي أَكْؤْس ال(م) راب 2 یلاع أربتت 


۷ وك 
منج إلذكر» وذوقي ولمسي مفعولان» وأكؤس فاعل. 

٤ك‏ زیو يه قبي وان انا باه کا ژضل ابا" 
حي الذکره وکتّی با جوانح عا للروح من الصفات الباطنة التي هي 


الظاهرة الموصلة إلى النفس مدرکاتها اء وذلك كالفهم والادراك ومثله» 
س فيهدي الذكر ظاهرًا إل النفس 


قلبي بوحي 
کاواس 
ول الجوارح هي ما هم ما يؤخذ بالحوا 
فيوحيه القلب باطنًا إلى الروح؛ والمراد بالنفس حال في كثرة» والراد بالروح حال في 


or 


وحدة؛ مأخوذ من قوله تعاق: : لوَتَمَخْتُ فيه من رُوجي)' 


(41ه) ب -٦٤٤‏ رق وزق: ت] وق وق جءشَدَتُ: ج]شات:ت. 
(047) ب 4۷ - فيُوجِيهِ: ت] ويُوجيه: ج 


۲۹ سورة ا ُجر الآية‎ )۵٩۳( 


. 2 E 
و وَمحْضِرنٍ في نع مَنْ ياوها شتا شَهَدُمَا عِنْد ارءر‎ 


الجمع: : جمع المدركات المذكورة؛ وغذا بعدها فأشهدها عند ذلك | 
سی 


کہ سے ےی بياج .1 
1۳۹ نحو سَعء التفخ ژوجي ومَظْهرِي ال سمسوی ها یلو یک راب بر 


سماء النفخ أي: مقرها الأول السامي. وقوله: بها أي: سس نت 

1 ے۶ سم 

وهو من قوله قا مه وخ فيه ین وجي(" وتحنو” می رد 

اب 

أتراب. > 

۷ كمي دوب له اوَج ایب الم تن شزو كل یی 

اس جد 

الَرَعٌ الأول« ر بمعتی القلع» والثاني بمعنیٰ مناز زعة الميت عند الفارقةه » فأضاف 
الأول إلى الثاني إضافة التمثيل. 

والعتی: إنني آجدني ف کل جذبة ما جذوب هامن آحد[۱ [bY‏ الجافين ہین 


روح وجسم» کا يجد من تنزع مته نفسه عند الوت. 


)ب 6۲۵ - شّدا: ج] شذا: ت 

(6965)ب455- فتَنخُو: سر :ته ما التفخ: ت] تم لفْتح: ج 
تربة: “ها 

() سورة اخجر الاية ۲۹۔ 

Ey 

(۸) للاول: ت. 

(6۹۹) الفارق: ت. 


ينو : جا تحنوا: ت؛ ارتي : ت) 


‘ccc 


ا وق تي قرف خقیقتها من تفا ی٠‏ کے 


الت ف 
۱ ال العجاذب٠‏ . وحقيقتها أي: ما عنها ظھرت وقوله: 
٢‏ لت اکن؟؟ فکانت النفس وکل مکون. 


0707 
بيخ تخرد الطاب واخ (م) ساب ولآ اب ارقي 
55 : إلى وهي الآن برزخ التراب» ويريد الخطاب الأول ویفهم منه تجريد 
يوي لمن ان بل الكون. فانه مسموع للقلوب من أصوات الناطقات 


5 ب البصائر من ظل البدعات؛ فأراد إلى أنه حَنّ إلى سماع جرد وإيضاحه أن 
مزا الشادي”” باسمها كان مذكرًا إل خطابها الأول با خاطبته باکن) فکانه 
ا تذکرت حقيقتها من نفسهاء فمعنئ””" ذلك: حنت إلى تجريد هذا الخطاب 


انوع ان ليعود خطايًا بغير حرف وصوت وآلات بشري وهذا اجنین وأنا في 


7 ازراب وکل شیء قد أخذ مني بعنان وزسام؛ فحصل لعجاذب والنزع 


۳۹ الجسم بر زا لأنه جامع بين الوحدة والكثرة واللطيف والكثيف والباقي 


و 


۳ ويك عَنْ سأي الوَلِيدٌ وَإِنْ تا لیا بالسهام كَوّخي وَنِطنَؤ””* 


(۰۰)مراي: ت. 
(۰۱) الشاذي: ت. 
۳ ) فعنین: ت. 


(۹٥)ب‏ ۳۰ - مان جا شأن: ت. 


۳ (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


أي: وينبيك اهام وفطنة ۳" كوحي للل النبي. 


إا أَنیسن کت القۓاط سی 
۳ و له ده قب خلا يبه 
۶ وَيُمْرِبٌ عَنْ حال الماع بِحَالِهِ 


آي: سكل بلسي و نیون تین آژن ]: 


نقص؛ فالطفل آثبت نتفاء النقص. 


** دا هام شوقًابا اغى و 
إذ م شوقا بالمتاغي و وَمَمٌ أن 
£ تس کر بالگ کو ےہ 
بسكن التخريك وضو بمَهُ یو 
۰:۳۷ 


وَجَذْتٌ وَج آجزي ند زفری 
تالي القرآن أو مغرة بالألحان. وقوله: وجدت 
کے ای ۵ و وات و 9 

ما ميد الوب في نزع تفه 


ا 


)٦‏ رذ فطتتي: ت وما أثبتناه يتوافق مع السياق. 


۸ 


۷ب 6ت قريمع: بجنا قديمين یت 


121 ] إضافة یقتضیها السياق 


فينبت و ا 7 


الرقم 


یرل آزطازء E‏ 


22 آنسيي مره 


بتخییر تال ابا 2 


آف من المجادلة. 


دا تسا لۂ رش[ الام 


32-0 
زب 


ا 


| ا تع فالتوفي بعد الموت لا فيه فإن فيه مع الجسم وبعاده مع 
کت 


بيده من 
ا له: «فذا نفسه رقت) أء 
۱ پیل وتنبيه بقو رقت» أي: من کافته ميلا إل الجسم 


9 ۱ ۱ . 
روح“ ین إلى الوجود وذلك بموته الطببعي؛ اوَرُوجي ب رف للْمبَابِي 
م فی ۲۱4 وذلك بموتی الإرادي. 


ب في السّيَاقٍ لفق کمکروب وَج لافیاق رف« 
@ وى و ما EEN‏ 
رٽ اڌٿ ہو وَرُوحِي ترقت لِلعبَادي الل 


و ص 5 ہے ٤‏ 
مال بِحَيِتْ لآ رَتِيبَ وصَالٍ عَنْهُ ژوجي تَرَقْتِ"” 


للناضل لي من الوصل لریکن فی زمن تمثل بغير خطوة واحدة فكانت 


وده خرجت عنه؛ فلم يبق رقیب يصد عن ن الوصل؛ 


لمنی: | 


ِا لامنز 
ب إل ب التخطي بمعنئ أول التخطي. وقوله: : لبط مبتدأ وخبره 


ونسب 


تع ی : عن الرقیب. وتان السیل 1 إل ما به وصف نفسه بقوله: 


عق ري مَنْ گان بث فضته کی رکب هلق عَزْمتي 


رک كذ نحطت بل ۇلوج کی لیتی مهو" 


(۱۰)ب 4۳۹- کمکروب: ج] کمکروب: 
()ب ٦٤٤‏ رَقِيبَات] حجب: ج۔ 


ندْكَثُ: جا فأركب: ت؛ صِلق: ای :عرشي ت] عزمة: ج 


(1۱۷)ب 44۲- 


(1۱۳)ب 4۳ 4- الغتى: جا المْد: ت. 


۲۳٩ 
7 هك‎ 
2 ور‎ a 5 تی لع‎ 

اء في ولوجه ضمير الباب'''". والنغر ر عة يقال مت اي کی 


حا وی ءابعا ق یس ہے الو 
میسو حم ہو مس سو ےس 
۱ 2 


7 کہ 7 به الم # ےکم 5 
الصائع صبحاته» ولا یطلق""" عليه اسم الفقير «وَاليْهُ اي ونم الفقر: ».7 7 


؛“* بِمِرَآءَقُوْلإِنْ مرت ریک 


م لَظث ین الآفوال قول عبر 


هذا هو السلوك إلى اتحاد املك بالملولد» علن ما بنا المراد بلفظ الات 


دق الخدم 
وغيرها من شرح أبيات في هذه القصيدةء وهذا الاتحاد هو 


کی اح أيه زی 
أحببته كنت له عيئًا وبصرّا۳" فاللك”" اتحد بالمملوك لا أن الملوك بالل زز 
السلوك. ثم قال وهو مفعول لفظتٌ» بآیار ات و 
الغيرة: إفراد المحبوب عن رؤية غيره» فهو غیور» ومتی انت ری شون 
لريبق غیر۔ 

وتشنني عل الأغال خن وی َحَفْض لوال ین شبن تس 
تست ورن چ 

٥٦‏ )یشیر لل كلمة باب في البیت 4۱و 

(116) ینطلق: ت. 

7 سورة محمد الآية ۳۸. 

(1٤)ب‏ 444 - پم 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 
۲۲۷ 


نٹ اعیال الصالحة والأحوال تشبهّاء ثم عطف: 
وه لك 


رل وه 


ی بيذت العم إلا لص ولي اغیاز فقون كل 


55-07 
ال ۾ ںو٥٥‏ بمعنئ: تركت وهو أسهل الك كي بلفظ کل قالهاء 
وي روپ لفظي اذلبح۔ قال بعدہ ما معنا تركت ایا لك الك بسن 
۳۳ ررك الترك. ثم قال: وتركت وعظي بصدق العزم فألغيته إلغاء غلص 
ای سس الي يق 


عم ردو و ء و 


دق ری کے أ کہ دو ہے و و کر د وف ہی 
۰ ق ات و و ظهور صفان عنه من حبسي 


العلیٰ: وی بيت لي وسكني فيه فا ظهرت صفاتي فظهورها ما هو دونه في 
دونه يكون من جملة حَجَبييَي؛ لأن ذاتی تحتجب بصفاتي» فمتى 


ری وظهورها عا 
رت الصفات احتجب ی الذات» وذلك دون قلبي الذي هو سكني» وافاء في 
E‏ دونه وقد فني بذاته عن الذات؛ وفذا قال 

ft SNe. eo 7 0 8‏ سم 
سے رخ کل وین باي في ف للحم تباي 


٩‏ ولا یمین فد 
ت» والعنی: أن حكم الشرع الباطن الذي هو 


الضمير في «ومنها» ضمير الصفا ۱ 
الذي قال فيه رسول الله- صل الله 


كحكم الشرع الظاهر في تقبيل الحجر الأسوده 


ہے ااال ي مه مقعم 
(٦٦٦)ب ٦٤٤‏ الْعرّم: 2-9 نچ 
(1۲۳) يشير إل كلمة فشك في البيت ٠548‏ 


يف ولاف ت]لنْحكوفي ياج 
0 رر وت 5 9 


(شرح التائية الكبرى لابن الفاروض) 
۳۳۸ 


الله في الأرض ٠۰٥۷‏ أي من و 
عليه وسلم- : «الحجر الأسود يمين 
7 من الب فكذلك فمن فمي قَبَلتِي. 


'** وعوی بالنتی طواني حَقِيقَةٌ تح خر مضتو 


04 


قي 
ينهم هذا من ظاهر الشريعة بقوله من عمل صَايًا قیتفیری..., 


با بساطن 
ا حقیقة وهو الراد هاهنا من قوله: : الكت سَمَعَهُ سَمَعَهُ وَبَصَرّة)”" وحقيقة ذ 
إذا كان قد وسعه قلب الومن فطوافه وان كان ظاهر أحوال البيت با 
فهو حول قلبه باطتا"» ويكون هذا الطواف هو الحقيقي؛ لأن الطواف 
من أجل البیت» بل من أجل رب الییت» 
هذا في الباطن بالعقل شرعَا؛ وغذا بعدہ: 


بالبیت ليس 


فكما لزم هذا في الظاهر دبس شرا رر 


5 5 7 ر 
قرف حرم من باطني اَی ظاهري لمن وله نی خط یبن 


)٥٦(‏ قول متداول ×ط ضریة قسدیث إلا ناليس موجوها في لمان کی 


ی للاحادیت 

()ب ۰ صَفَايَ: جا صفاي: ت. 

۷ سورة فصلت. الآية بو 

مدا جر من حدیث مشهور نص کل مو صن عادئ لي وليًا..." سیق کنر 

0 إشارة إى: ای وسعني أرطي ولا ساني داكن وسعني قلب عبدي اومن" وم قول متداول بين 
الصوفية كحديث إلا أنه ر جس مو جوا في الصتفات الکبری لواح ورۓ 

2 ۲ بالصورنی: رت 

۳ فكرة الطواف حول / القلب i‏ للطواف حور الست رجو ق زو من از امف 
براهيم این آدهم ورابعة العدوية و واخلاج وغيرهم 

7 ب ٤‏ - ى الحا بأ تب یی 


tor‏ وَنَفْيِي بِصّوْمِي صَنْ یسوا 


رت رکٹ و 


۳ ال لو ہے 
إي: رت من رگا من السشويئ. وو ول وره يي 


زک 
ن صح له ال2 وای 
وشوی لأذ من صح له الاتحاد ترد ورس 9 
وو العبد كما بينا في ال خلاصة. * الریر 


۳4 


د فوع کے ہے 
35 رع ودي في شش زی رم 7 
1 و وراي ری 
یا سی رر 
موی ارب راون مي بابو نو 
شهودي وترا في حال اتحادي بمحبوبي» وهذا آجد, أنه 


ا دل ود ی 
المستيقظ علل الأكثرء فإن عُيّبٍ فهي ال ة وان لريغي” ز 


فهر تقظ غفلة, فإذا وان 
في تيقظ غفوة لیر إلا وترا فکیف في تيقظ؟! وأا انا ثم فالقلم مرفوع عنه. ولا 
7 ب هذا وأمثاله عليك فان الناظر نی ماله "من العلم ملا إذا هه فی 
رة طره حاله إن الغيبة بها عن كل شيء من علومه ومن معلوماته وعنہ حتن کان 
اتحد بها ولريرٌ فی ذاته غيرهاء فهو وان آدرکها بذاته وني ذاته لریکن له شعور باه 

7 و یرت ۵ 

سی شود سر سے تا ہے سے 
(74) ب ٥٥٤‏ - لَیَقظ: ج] تیقض: تء وهو تحريف. 
(۳) یغیب: ت. 


)٦٦٦(‏ مسئله: ت. 


الکبری لابن الفارض) 


(شرح التاتية ١‏ 


۳۳۰ 


بل بمسألته» فقد انطوی مع السوی في مسألة ٠“‏ 
هو منصبعًا بها مقابلاً بذاته ذات الذات معدوما من سائر الجهات. ورن . 
ی “سر يري 5 

سو 


في عزة علم وفرح بدقة فهم يرئ ذاته فی محل لو يذل له مب ن لذات اي 
کرم 


أيدي الأنام لى رضي با حروج عن العقل والحلول في الجهزء “اذا کان مز 
يقال فكيف من خلا لصومه وتفرد بذاته متجردًا عن صفته نانز 22 
شاهد وحدته غير محتاجة إل آلة جسمانية أو روحانية فى مشاهوى a ٠‏ 
فصار طالبًا مطلويًا ميا محبوبًا؟!. ا 
ومن یر هذه الوحدة أن لا يلحقها الباطل ل عنها إثبات ضده ها متها فر إن ۔ 
لوعي خی ا انس تيده له في ملاس ةلمر 
ہیی سیمی یم یت 0س 
عطاها الشهود ما رأته منها لا بالعقل بل بالوجود. رأت وحدي مب ۱ 

مر 


1 ها ضت چ 
احدية بائنة بها مباينة اء فأ حینئذ د 3 صه قبر 
2 عن دا اعراخ امن 
عر من و اوح صف ‏ 


اة 
عنها فعادت عادمة ها 0 
مه ها به واجدة له بہاء فإذا عادت ار إل الح وجددة 
ن و به فلم تر إلا 


بي كانت واجدة له بها نطقت و او 
و 

9 والأدنون مقام اد فالتاظم ۳ زر ۱ 0 
لنقد 5 الكل ب | شم 
تكملة؛ السبب في ظهور الأى |. اک جد واو 
تد تكملة ب في ظهور کوان سے ١‏ دأثشار إلى 

.واو ثم يظهر له عياتا یاه وبعين خر : 


انا 

هر خالقه له یا والعلم يقضي أن الجا بزل والخنی 0 

7۳۱ o ۱ وم‎ 

پا استخلف سی له یر ارس 
و ۳ 5 ۱ “٣‏ فلا أبدئ 


۱ 
وا 


دالربوبیة باقية على حا 
والربوية بادية بجماهاء قال شاهد الحال: [الكامل] 


و اوه بط را شو ظاوه عَنْهُلَنَاهِنَاظُْورَايكَا 


سوہ ۳ ا راو وت ا 
هُوَّيَا اکچ وق مِنَالتَائَلَقَدْعَلارَكَدْمًا 


قرط فرب لَيْسَ نزو مسا 


تک تالا تام َيه وگل زیرف 


(589) الاعلا: ت 
)٤(‏ فالناظم: ت. 
(541) یبدوا: ت۔ 
(187) رائي ومري: ت. 
)١٦٦(‏ یبدوا: ت. 


(شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


و ا 


1 


تاد آشار وأراد وحاشا وبین الاتحان ,بر 
٠ ۱‏ هذا الاتحاد آشار وأراد و وبين الا د فإذا کان بر 
فالصوفی إلى مثل ان 


الرسم والاسم فیا ظنك به 2 
نے الحلول في الجسم وتژهها عن الرسم و ای نیقی 


to‏ شرا يري عَنْ خُضُوصٍ حَقِيقَةٍ سي في مسوم ئر 
قوله «إيّ» تقديره: وإسراء ري ال الذي هو ختص بي عن حقيقة من 5 
ثل سيري في عموم رما لان کل موطن له سکم فحيث رف 
وحيث الحس فشريعة ظاهرة» وإخلالي بشيء من أحدهما كإخلاي بالآخر, زر 
آنه ا تکلم عن الشريعة المداسة به ین أله رج عن الشريعة العاسة لله رز 
فقال: 
* و لکوت عن شک تطهري ‏ ول پوت مطهر جکتیی۔۔ 
له آي: : آشتغل؛ ؛ فأكون في قیامي باللاهوت منفرذا به عن حكم ناسوت کس 
لھا اد تیر می 
هُمْ وا4" فلم أتحجب باق الباطن فیکون اق الظاهر عندي شا ور 
أشتغل بالحق الظهر وأنسئ مظهره. والحكمة: الشريعة؛ لقوله تس ال: ےی 
9ئ '” ونسبها إليه لأنها من الله له ولكل مؤمن بها. 
aT‏ د اکس 
)٢٦١(‏ فیٰ: تہ وما أثبتناه هو الصواب۔ 


() سورة الأعراف» الآية ١۔‏ 
() سورۃ القمرء الآیة ۵. 


ری من آفاہ حق باطن عن حق ظاهرة فجسل الظاهر عنده هرا 


5 7 ا ف 4 مقا 7 ےھ 
وا پ .ريه حا باطنا فتركه عنده منسياء وهو معنیٰ ولا نووا لین 
ا لے عم هسم 
٦س‏ لشیم 
: [السریع] 
لجيه 


ل تشد وتو آزست لفونا باوب 


دلت من العدل وما عدلت عن الحق واللاهوت. والناسوت لريأت نی 
1 و 

برة الإسلامية» وقیل إن النوري"" ذكره في نظمء واملاج"۳ في نثر؛ فقال عند 
المريعة 


یب فقال 
5 ارك بحقي» وقيامي ب بحقكء وقيامي بحقك يحالف قيامك بحقي؛ لأن 


: «اللهم إنك أنت المتجلي من كل جهة [۲۳و] للمتجلي ی عن كل جهة» 


الع الاية ۰۱۹ 
(۱6۸) سورة! لآية 
أحمد بن محمد البغوي النوري؛ المعروف ب "ابن البغوي"؛ أحد علماء أهل السنة والجماعة 


)بو الحسين 
نی في القرن الثالث افجري؛ بغدادي الا والولك خراسني الأصل سن قرمة ہین 


3 1 ۳ 
وف ۱ آنه امن أجل مشایخ القو : 
يقال ١‏ لا "يغشور". وصفہ أبو عبد الرمن السلمي باه "من أجل مشايخ القوم وعلمائهم 


هراة ومرو الرو3؛ 
ألطف كلام" ا" كأن مشهوداله بالصلاح والتقو التقوئ؛ فکان- رضي الله 


إريكن في وقته أحسن طريقة منه» ولا 
1 6 هم/ ۰۷٩م.‏ انظر: عبد الرحمن السلمی؛ طبقات 
النساج توفي النوري عأم 


م ن أقران ا نید وخير 
۱ ٣٤ء‏ ترجمة 7 
الصوفية؛ تحقيق :نور لدین شرییاہ مكتبة الخانجئ؛ القأهرة ط ط ۴ ۰۱۹۸۲ ص٤٦1‏ ترجمة رقم 
لق "لاج" ولد في بلدة ال شرق 
3 ه:) هو أبو الث الحسين بن منصور بن ٠‏ محمد البیضاویٰ لق نا الاح في بلدة طوره شےال شر 


۹۲۲ af: 
مدينة البيضاء؛ في بلاد فارس سنة 54 اه/ ۸0۷م + وهومن أصل قأرسي» وتوفي سنة۹٭ ام/ ۹۲۲۷م من‎ 


آشهر مؤلفاته ديوانه وكتاب الطواسيز ؛ بالإضافة إل العدید من الأقوال المأثورة عله المتنائرة في شتیٰ 
3 5 ج 2 
طقات الصوفية؛ ص ۷ ترجمة رقم 1؛ الذهبي؛ سير 


المصنفات الصوفية. انظر: عبد الرحمن السلمئ؛ 
النجوم الزاصرق جص ۰۱۸۲ 


أعلام النبلاء: ج٤١‏ صر 18" ترجمة رقم ۲۰۵؛ابن تغري بردي 


۲ الشعہ رن الطبقات الکبری؛ جا ص٥۱۹‏ ترجمة رقم ٣ ۲٩‏ 


پت (شرح التائية الكبرى لابن الفارضص) 


قيامي بحقك ناسوتيةء وقيامك بحقي لاهوتية؛ وكا أن ناسوتيتي م 
5 2 لية علل نا 

لاهوتيتك غير مازجة لهاء فلاهوتيتك مستو عل لسوتي من و 
ووی امور سان ميدس بے 
علم؛ حيث غیت أغياري كما کشفت لي من مطالعة وجهك الکریم: وحزری 
غيري ما أبحت لي من النظر في مكنونات سرك وهؤلاء عبادك اجتمعو لقتل يو 
إليك وتعصبًا لدينك؛ فاغفر مم فانك لو كشفت لهم ما كشفت لي ما فعلوا زر 
سترت عني ما سترت عنهم لا ابتليت» ولك ك الحمد دائ“ 1 ثم آنشد: : «اقتلون را 
ثقاتي 660 قلت ل کن لاج هر اليم يمني لیا رس زر 
الناظم: :چا ی بح من رح وه فان قلت: قد یل النبيون ابتلاء» قلت: انم 
() نذکر هنا النص حسب رواية ماسینیون؛ لأن هناك بعض الاختلافات عن النص كما ذكره التلمسان: 

"اللهم إنك المتجلي عن كل جهة المتخلي من كل جهة. بحق قيأمك بحقي؛ وبحق قيامي بحقك. وقياي 

بحقك يخالف قيامك بحقي. فان قيامي بحقك تأسوتيةء وقيامك بحقي لاهوتية. کا 
مستهلكة في لاهوتيدك غير ممازجة یاه فلاهوتيتك مستولية على ناسوتيّني غير اس ها. وبحق قِدَمك عل 
حدثي» وحق حدثي تحت ملابس قدمكء أن ترزقني شكر هذه النعمة التي أنعمت باعل حيث غیت 
أغياري عا كشفت لي من مطالع وجهك وحرّمت عن غيري ما آبحت لي من النظر في مكنونات مر , 
سو بحسيو قف ملیف و کف ار یپ سی سی 
فعلواما ما فعلواء ولو سترت عني ما سترت عنهم ما ابتلیت 8 ت بها ابتليت. فلك ا حمد في تفعل ولك الحمد فيا 
تريد. لويس مأسينيون وبول سمل طف رحا وات کے التکوین للطباعة والنشره 


دمشق ۰۲۰۰۲ ص ۱۲ 
() بداية قصيدة للحسین بن منصور اخلاج؛ راجع: دیوان الحلاج؛ تحقيق: عبده وازن دار الجد 


بیروت؛ ط ۰۱ ۰۱۹۹۸ ص٦۹-‏ ۹۷. 


(15۳) انظر البیت رقم ۳۹۵ من الدیوان ص ۱۰5+ ص ۲۱۳ من الکتاب الذي بين آیدینا 


تألیف: عفيف الدين التلمساني 


7 دا والقتول بالشريعةلريكن اه معدي خصرضا والقدول 
رامن وا ماب ی ولو کان اموا له وهذه سن لمع انیا بلغ 
ار 8 تک کک کہ لم 38 
رما ار الاس" لا افا إنني مَك «تکیلون ری ۳*6 
010 وق وق الاس کیدوني ییا 4" 


ےر و یقتم فلم تقتله شريعة بل بنو|سرائیل تخد انه من قتلوه 
رامن بلغ ! و ہت 
یامن . بت ی اتخذ من قائل الکفار فقيل بأيديهم؛ فالقتول بد مؤمن أو افر 


و 
یم 
5 يمن قل مس رب ضر تشر لا 
ول ۱ 

بي لا پقص شر 


ان بع , ین بلاج کان ما بقل نفسه على يد غيرهتمحيصًا أو دوقي لا 

ل 
ری وب المع کدی یبن 
3 بوجه لا قال «اللهم اغفر مه فإن القائم بالشریعة لا يكون سلتا اء ولا 
عون ظاهر رد يعة منافيا لباطن الحقيقة» وهذا قال الناظم: 


3 سے 0 1 : 1 
٦‏ .بب رم مس سج 
2 0۳ ے٭ ھا و پر کے 
ب مق ال بلي وش ول لبو ها عيذت عَزيڙ ي خریض لرآفيي ۳ 


أي: لرأفة منه بي٠‏ 


کی 


(۲06) سورة الائدق الآية ۰1۷ 
(100) سورة طه الآية ٤٦‏ . 
(101) سورة هود الآية ۵۵. 


)٥١۷(‏ ب 400 -ل ريز ت] رن ج 


۸ کي من تفيي عَلَيْهَا قَطَبِنه 


(شرح التائية الکبری لابن الفارض) 


5 3 


سی ت۴ 


رل الأول من الولاية. والثانية بمعنی: ما تولت عنه؛ أي: رجعت. 


٩‏ وَین عه عَهْدِي بل هد عنايري 


تجح ل رَه لک ت ما مر ك 


إلى دار بَعْثِ قَبْلَ انذار نی د 


7 اخ و 


۳ : معاهدو ۰ قمز اند ۲ 7 
يء اي ي؛ فيل إندار بعثه ی 
۴ 5 7 سول یر 


نے 7 ۶ ک1 
أي: ذاتي الآن استدلت علل أني كنت من قبل. والعلامات التي ترزحت عنی الآن 


مني هي التي كنت بها في العلم عإن ما أنا عليه الآنء فكان العلم لریزل ولایزال, 


وهذا ومثله من علم الراسخين في العلم. 


E‏ سَمَثْ ب لِجَمعي عَنْ خلود سےا 


() ب ٤9۹‏ - عهد: ت] عضر: جه بَعْنَِي: ت] بَعة: 


وََارَتْ پنشری ینیها جين وت" 


و ررض اخلايي لأَرْض له 


(٥٦١)ب‏ ۱- الشرا: جا الشری: ت؛ جني ت] جلة: ج 


یں وا ERENT AE‏ قل Helê EZ‏ کر 1 
(٦٦٦)ب -٤ ٦٢‏ جهدت فستشهّدت: ت] جَاهَدَتٌ فَاسْتُشْهِدَتَ: ج؛ شبیلف: جا سبیل: ت. 


(551)ب ٥٤٤‏ - ترض:ت] آزض: ج. 


ا (شرح التاثية الکبر ی لابن الفارض) 


مجکل قوله: كنت سَمْعَة بعر" وهذا يذكر الناظم عبودية وربور 
ةر 
شيء واحد هو نفسه لأنبا فاعل ومفعولء فمنها وإليهاء ر 
۱ ۲ 0 و 
عليهاء وكيف لا واه خلقها عل صورته ووسمها قبل اتحادها بخلیتی, کر 
سر 


أسماء الصفات. 
e‏ کت ُئُولی تخت ملک کازییا ۽ ملكي باعي وَحِرْن و 7 


الجنة عادت ملوکة له بحكم المبايعة» وکل ما هو دون”" رتبة الكامل 


همو دای 
تحت ملکه» وبعد أن ملكه ترقیٰ عنه» فكيف بط إليه فيعود 


كخيره مسن ولي أو تابع 
وغيره آمن] الصالین ؟ فهذا هو الكاملء وأما المكمّل فهو الرسول- عليه السلام- 
ولريرض خلود سمائك علي إل جمعء صح قوله: 

۳ قلاق لا زین تور بَاطنِي بلك ييي اکى پم وتر -. 
لا كانت الوجودات مظاهر الام‌ای كان الكامل جامع الظاهر. 


٦٦ 


7 هذا جزء من حديث مشهور نصه الكامل هو: "من عادی ني ولیّا۔۔۔'' سبق تخ ريجه. 
(553) دونه: ت. 


(55) ب 450 - فلگ ت ]ولا ج. 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


۳۳۹ 


٠ ۲‏ هذاا 3 او 
الاجا باط به بحرا ومن لبحر سحت سحالب العارف: وأمافي 


با آنني كيت سبب ذلككء يعني: : کل ما كان یکن؛ لأن الفعل من الفاعل 
۱ هر 
له : الكامل هو الغاية» 
الال و بن علم قك قیاضعاف ما قله الناظم 
. »ومن 


+ مطل الود 7 00س 


په فين ۶۲ 


ہن 


ررة الطلقة يغترف» و هذا شرح البيتين بقوله: 


۰ : ابتداء ۽ لیلہور وما ینحصر لعة ما لا ینحصر. 
و 


و و ۶ 


5 7 رک طاسب موجه رَبَْضي لِيَعْضي جَاذْبٌ بل" 


يبر :من لر یید مق إلا من ذائەہ وبرهان ما قلناء هقی کرم الكريم أن 


قوله: 

ا قربه ولا أقرب من ذاتك إليك ولا أبلغ من النظر به» 

ذه أنت ین تنظر. وأا معنى البيت: فاعلم أن النفس ليس ها كل ولا جزء””" 
رن جهة ذاتها كي اگوی 


ل بالأذن فإذا نسب إلى ن وحدتها الجزء” "؛ فذلك”* عن حكم التعريف لما 
با ا فیکون ال صورة الاستعارۃہ ومن علم أن نفس هي هي الفعلة 


جا كقطرق:ت 


(1۷۰) ب 5۸ -بلاعنة: ج] بالاعنتي: ت. 


(59ة) ب -٦٤٤‏ 


)٢۷١۷(‏ جزو: ت. 
(7۷۲) جزو ت. 
(7۷۳) فذالك: ت 


(۷8) جزو: ت. 


عنانء فيكون جاذبًا نفسه آیشاه 


فیصح آول البیت ومثاله مر مر خر مار 
ات الگ 

قبلت صورة واحدة وتقابلت فانقلبت الصورة الواحدة فی كل مر امیر 
مرأة بصو و 

كل مرآة صورة كل مرآة فتكون کل مرآة جَاؤِيَة بکل و ع 

ویکون کل وجه هو الوجه الأول ولكن ظهر بصورة مرآته”" والوج, 3 ير 

بذاته. ذل مر 


۹ ومد کا وگرے مہو یہ ای و 
ومن كان فوق التخت والفوق َة إل وجه الاي ڪٽ کل ويي 
7 2 وجه“ 
يريد بالوجهة: التوجه. وعَدَّتٌ: خضعت. 


٭ فخت کے 55 یھ ہے کے 
فتحت الٹری قوق الأثِيرٍ لِرَّنق مَا کت شي 


الأثير: كرة النار لتأثر الكون عنهاء والرتق ضد الفتق 
والفتح: الكون. 

والمعنى: أن الفوق والتحت معدومان للرتق فتحت الثرئ هو فوق الأثير لأب 
الرتق الذي كان قبل «کن»: وظاهر سنتہ في التعريف لا یکون إلا بفتق لت رال" 


» ویرید به ما كان قبل الكون. 


0 الفاعلت التفعلت: ت. 
0 سورة الشمسء الآية ۹۔ 
(1۷۷) مراته: ت. 


e Ê 
ب 459 - الفوق: جا الفوق: ت؛ إل وُجهَةِ: ت] إل وَجهو: ج.‎ )۷( 


تأليف: عفيف الدین التلمساني 


ا4 


کون حتیٰ يعود الفتق رت ۳»ومثله: ‏ [الكامل] 


ب 1 ے 
> یه نی ہہت الإفلاز 
ii‏ رك وتا جه لخي لزي آشرنائوں 


بعتو , كائنًا هو أنا إذأة تما[ : 8 
55 0 ظهرت ما لریکن وهو السوی؛ لما تعين 
٠‏ سس سشچس | 
انا 


یو سو رگ 
e‏ 
0بس 


"1 7 اما انع کف تن وَلآَحِهَةٌ وال بل 


5 


ي: أن د تا 


بل هذه. . والبإن: : الفراق» إضافة إلى التشتيت 1 
وت لماح یرل وت ٤‏ 


؛ وَلآَعِدةوا 


پان الذات فوق الزمان. 
N‏ یڈ في اي بتفض ما یت يفي آنره حم نو 7 


أو مات ررض َي را تاهما بعتا يِنَانَاءِكُلّ 


(۷۹) إشرة إل ن الآبة: ول یرای كََرُوا أن الت 
نو حي آنلا سمب الأنبیاء الآية ۰۳۰ 


(10) ب 4۷۱ - بن ند 0 ی 


ب ¥ e‏ ماھت ات 


(شرح التائية الكيرى لابن الفارض) 
۲:۲ 


2 رد عام 4 00 
٤‏ ولا ضِدّ فی الكَوْتَئْنٍ الق تَا ئَرَى 702 
١‏ ولا صد 2 لو دم 
^ الفرق ما به | 
7 التفاوت لأجل التساوي. ‏ ثم قال بعدما به ظهر الفرق به الجمع : 
ین ٠‏ 2 کیک له فى 
ومسي بای قاع نله وَعَني اجوادي ي إن أ اون 
ہہ یه سید من قوله: کیت له دم والبوادي: من بدا آي: ان 
وقوله: : أعيدت» أي: فاستترت 
8 5 اد کے کے کی د 
۰ دبع وٌَ شَھذت السَاجِدِينَ لِمَظْمَرِي فحققت أي كن اد تی 
1 ۹ یلک ےو ےگ 6 و وف 
EVV 1:‏ وَعَايَنِْتٌ وان الأَرَضِينٌ في ملاك عل ب اما رس 
آي :عايتت ذلك في بغير فرق» وروحانية الارضین ان بیان من رأئ الم 
2 سر واحدة بالذات ختلفةٌ بالصفات عم آ ہا وس ۰ے 2 
دک û‏ رسلا کات مني یت من مت رم ابی 
یی والامر"" عادت الجن والملائك فیها سواء. 
کر جو ا 
7 4ب #۳ تا و جت بای تاو بر 
ا ب ٣٦٤۷٤‏ :تال ج 
1 () سورة الانعام الآية ۵ 
سے و () ب٤٤٦٣‏ - يُظْهرِي ي: جا ُظوری: م 


(۷)ب 4۷۷ رک تع و 


۷ لامر: ت۔ 


ہیں ج 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


“اف ۳ بو کر عه روم 
۽ قي الاي تی رقي ی من 01 ني با جع رَخْترس 
7 وين 
بر الجود. ورفقي: : رفاقي. ٠‏ وفرقي : وجودي المحسوس. والنائي: 5 
1 بي طلب 
ساٹ من الوجود فعرفت الجمع سن الفرق والأفق الداني 9وَنَحْنٌ 
۲ ۳۹ 
ا ا 
E‏ ۰ 
اد E‏ 
.ول بی خرن له .و لل قبل اتوب الوسر“ 
وی ص : 


> طورّه E‏ از 


. بي ات فی العلم قبل يوم موس 


عاد 
بقوله: 
و و ا ۳ 
۲ پو اه نت ال سکره فد نع اَن بالصخو أَضحَتِ 
بن بعد العا 
يق این درد ی دار با 


5 ہو نظ مر وج ے هم ے و لا ینتا ك0 
۳۷ یئ جاء توي بع کآولِ حو ار 3 


ت! 
دیٰ: + 4 رف :جریا 
A۸)‏ ٦ب‏ 1۷۸ - أفقی :ت] أفقِيّ: یه اج دی :جت 9 
1 


:ت 


ال 
قرفي : ج] فرقی ت؛ اي الثانی: ج 


(۱۸4) سورة ق» الآية 15+ 
تفع لفق ات 


(۹۰٦)ب‏ 4۷۹ - ك: د: ج]دگی: ت؛ 


(۷)ب 6۸۱ - يعدن ت] بولة: ج 


(شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


33 


و س۰۴۴۰ 
زا رات ینس لا بائراتب رات واحدًا؟ فمحوهامن الراتب هو حول" 
فإذا رجعت إلى الصحو شهدت في الراتب ما شهدت في حالة جوم و 
بكثرة مراتب العدد عن وحدة الأحد. وهذا مبني علل قوم لا یُریٰ سم 


بغيره. 
مرو یلد مو سی 
حالة سکره كرؤيته لذاته في حال ل صحوه فرآه ظاهرًا ما رآه باطنًا وبا بالعكس؛ زی 


الأول والآخر واحدًا. 
AY‏ شا ور پک بدو وو | 
وَمَأَخُود تنو لطس وف مات جس فرقا عقي 


ومأخوذ. أي: الذي أخذه. والمعنى: وزنت الذي أخذه محو الطمس؛ فالَحق بالمحو 
وزنته يمن قطعه صحو اس في حال الفرق» فتساوئ هذا بهذا في كفة واحدة لا 
ترجيح بینهیا لاتحاد نظري في أحدية خبري؛ فانمحت نقطة حرف الغین حتیٰ عادن 
عينًا بعد أن كانت غینّاء فصار الحجاب كاشفًاء ون وجد في حوہ غير ما يجده في 
صحوه فهو حجوب وليس بأهل للقربة لأجل تلوینه وأما آنا ا فلي التمكين في حال 


التلوین» فهذامعتین قوله: 


()] إضافة بها يستقيم العتی. 
(59) ب 4۸۲- يمَحْدُودٍ: تا بِمَجَدُوؤ: جا بلتي: ت] بِكِنَّة: ج 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


رر 
ين وین من صځوي نٽ ويقظة عَيْن | 


مه 4 
.3 الین ر اور 
Up‏ له ان ۶ حوي لنت 


یکی 
يلل 


اة نک الذات٠‏ 


نے یں حرف له سحاقظظۂ ااجاب لمي رال 


۱ اج 1 55 

7 ری قاقد في الصّحْو في ایل یه ولو مک ۳ 
55 ی ای ایهم برسم خضور أو وشم خطیرن ۱0 

Ao‏ 72 ملق | سی 


ب هم في نظري بأحدية ا جمع سواء كانوا في رسم حضور [٤۲ظ]مع‏ النفس 
ار جليرة ا حس. 


۹ روا بزمي من هم تا عسفّات لاس أو سا 


عر © مر و ب وشات 
طف کن يرٺ عي ال نا على بو نان ني العقوبَة"” 


7 ره و 2 بجی کے تسم 
مه وماق ابي لبي تَلاو قفي ل فيز 


| صفة مغايرة. وفیکة: برجعة 
الفىء: ظلء صفة مغايرة. ويهيئة. برجا 


؟ ایا دم 


۹ وَمَاذًا ء سی يُلْقِيِ جتان وما بو وس بل حي وَصِيفةٍ 


س 


(0٩1)ب‏ 4۸۳- غَيْن: ج]غین: ت؛ الْمَحَتْ: ت] احت: ج 


(90)ب ٤۸6‏ - واج ت] وَاجذ: جا رت ت] زلفة: ج 
(143) ب ٦۸٤‏ -والصحة: جا والصَّحَاتُ: ت؛ حَظِيرٌي: ت] حرو ج 
(۷)ب -٤۸۷‏ فص ت]اکص: جد 


:ت :تا ج 
(540) ب 1۸۸- ید جا بق تو يفضي جا تقضي: یت کی 


re‏ (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


0 
چک يشير بهذا البيت إل استواء المعرفة» وهو ما لا يريده إدراك جنانٍ ولا ی ر 
00 لبيت ني 


وطذا بعده: 
7 ۰ تَعَاتقّتِ الأَطْرَافُ عندي وّاشتوی باط السّوّی عذل تم کا 
وا الاطراف: كل طرفي نقيضء وال ماهتا مبني عل قوله: 
5 ثم أخذ يبر عن نفسه بها ينبني علل هذا الأصل لذي قدرة وأثبت صحته؛ فقال: 
5 


.و م از اوت ا سے ع اد في ين ف راک 
3 وَعَادَ وج ودي ني قَنَا تَتَويّةٍال سوجود شهوذا نی بقا ری 


عاد: رجع. العنی: لریبق لي وجو بل شُهُودٌ فقط وذلك في بقاء أَحَدَیِتِي ومذاق 


حال فناء ثنوية الوجود؛ إذ لفظ الوجود واحد لکنه- آعني الوجود- انقسم إلى 
4 ۴ 
مطل ومقیّد» فالثنویة للمقید. فاذا َنِيَ لر يبق إلا الطلق. 


۲ قاقوق طور العقل َو قِيِضَةٍ کا تخت طور التَقْلٍ جر قَنَصَوّه» 


() ب -٦۹۰‏ وَاسْتوٌیٰ: ت] وَانَطَوَْ: ج 


۰ت (۷۰۰) ولا شهردي: ت. 


3 ۰ انظر البیت رقم ۳۸۹ من الدیوان ص ۶۱۰۵ ص ۲۰۹ من الکتب الذي بین أيدينا. 


(۷۰۲)ب -٤۹۲‏ فَیَقَةَ: ت] قَيّضه: چه التّقّل: ج] لنقز: ت 


ي 


39 تر الحق» فأول فيضة فاضت عن عن الحق هي کیا تحت طور النقل 


أ 
ان وتحته يريد الأرض؛ وا مراد أنه تساوى ل الفوق والتحت: والطور 


ھا 
5 7 
رتل والفََِهُ له 
ٍ والعفل د 
يك GUE ÎR has‏ د .+ 
بج عن تف بلغو اه نا علی ذِي النون خُر ارب“ 0 
رس اط هل التفضيل"". 
وهو الذي 
9 ۳ 058 5 ےگ و ٤‏ 
برش بها تُنطِي لته اي عط فد رتهب 
؛؛ ام د 8 یلت 
يليفة: قوله: 
و وی اك الأفس خَبا من عدا (رَجُنْحي دجي وت لی“ . 


+ قطعة من الليل مظلمةء وقوله لن أي: ین اللكُاليَوْم4*"إذا قيلت 


غدل وقد عاد ادأول النهار وآخر الليل واحدًا والنهار واللیل واحذا. 


۱ و ویب ويز گ فنها بات منتى جنلف ال 


(۷۰۳) ب 4٩۳‏ - 
(۷۰6) التفصیل: ت. 


(۷۰۷۱) ب 440 - آلثُ: ج] السْت: ت؛ لا : ج وَتوْمِيَات] وَيويِي؛ ج 


بت الأئس: 


.15 سورة غافر إلآية‎ )۷۰٦( 


"سر ب“ عائد علل قوله: اش برو 


م قالوا َل 46 وقوله «ز, عار 
قوله: ٍيَنِ الم لمُلك اليم ۳۸*6 والعنی أن مرآة*"" کرو ی ل 
البیت ینبی عن تمام الضديةء وكذلك معنیٰ ما بعده: كك 
۷ 2 مه 2ه ب ED‏ مرج و ۳3 

دلا ظلمٌ تُعْنَى ولاظلم تى ونعمة نوري اط یر .. 


EEA‏ بوك ري 4 کے نے 
۸ ولاو فت إلا حَيْث لأوَفْتَ حایب - 5 
/ 7 


اضاف لھ ری حاسب سب وجودي» ویر رفع بان 


86 تر و ور ق ور رر ام مر ره 1 
وعسجون حطر المضر یر مَاوَوًا ۶ ينه في بجنسة الا 


سید لون كاذ في هذه أفعى هن ارو اغى ... والسجية: الایتزار 
والمعنیٰ أن كل إنسان إن یری الله عل صو رود اعتقاده في اش وشنا کان ول 
اعتقد في الله ما جاء عن الله. ولا ذكر أن الإنسان في سجن الحصر في الدنيا الم 
قال عن نفسه أنه خرج عن السجن لاتحاده بمحبویه واناد نظره واتحماد الكرفى 
نظره. 


ج 
(۷۰۷) سورة الأعراف الآية ۲ ۔ 
(۸) سورة غافر الآية 15 
(۷)مرات: ان 

3 ۱ ب ٩۷‏ 4- ول ت] قلا جا مت : تا تَعْمَى: جه ارَ: جاتاز: ت. 
إن ۱ب 48 - وَلأوَفْتَ: ج] وَلَآَوَوَنَ: ته كايسب:ات] حَاستٌ: ہے٠‏ 
ب ۹ - یر ت]ير: جا سَجيتُةات ] يجين ج 

( سورة الاسراء إلآية ۷۲ 

() صورت:ات. 


تأليف: عفيف الدين لسن 


لت سيج 


ورب لضب لهال سمط پا الطب زو یه 


قي 


رات سیب موود هرها رت نت‌بیانها 
۱ 8 ی وكلها صور صفاني كنت یط إحاطة الإنسان با یوان الان 
59 حاط" الإناء بالماء. واعلم أن القطب هو الذي تدور عليه الرحين»”» 
- ج, و طب الكون هو الرجل الذي لأجله ود الكون وعليه مداركونية 
ور عصر رجل هوق هنا الام وهو صاحب القت وهذامع 
وى مراتب الرجال قله فرق بين من يقوم باك وبين سن قوم الب 
الأول لولا الك ریقم فاك أقامه فهو ملوك الملك. د. والشانی مالك لك 


ہے رق فيه يؤتيه من يشأء» فهذا هو فیا نحن بصلد یه 


رظب الأقطاب هو الذي لریکن قبله ولا بعده مثله» وهو محمد- صل الله عليه 
وسلم- وهذا في الحقيقة لریزل في العلم الأزلي““ كذلك: وأضرب لك مثالاً: وهو 
أن المتصوف رزیرف [۲۵و] بعشر صفات مثلاً لا شك قد عاد عبطا بكل متصف 
با واحد منھا أو باسمين أو باکشس فهذا هو صورة إحاطته واسم لمن دونه 
فالأوتاد أربعة عل أربع” جهات العا والأبدال 


وكذلك" رتبة من دونه أيضًاء 
ع سس ہے س ی ع 
(10/) ب ١٠م‏ يُقطَتِي:ت] قو ج 
(۷۱) لاحاطة: ت. 

(۷۱۷) الرحا: ت. 

(۷۱۸) الازل: ت 

(۷۱۹) وکذالك: ت. 


(۷۲۰) آربعت: ت. 


سبعة على حكم أيام الأسبوع والكواكب |( > | ۳ 
الث ۳ الذي هو القطب بَدگه یی ره دجلان ی . ویر 
م ۳ والأوقاد یمم سبيعة فالعا وب چ 2 

مترقيًا حتیٰ ظهرت [به ]۳۳ ينحط إلى أن ينفد ظهور أرباب الکےالیہ ات 


ای 
سک 


الآخر خربت الر نيا لاب 
من ی ون رم از 
مر مامت رس ا فلا عل 
متهم ما سيكون بعد إيجادهم و کر دس وف *وای؛ 
هم الجزاء في الاحری «وَری یا مَریٌ». 


ا 

ل كص و ی 

تاه وی وس و ےم ھجھل مَن جهل وهذا سر القدر د الذي 
إذا تحقق ظهر في العقو لعقول أن الحسجة البالغة له 


سبحانه وأنه نیا فی تمل ما فعله» ورفع من 
۷ قوت :ى 
7 ٿلاث: ت. 
وربور ون 
(NYO‏ شارة ان الآية: رس 


هنا المت 04 سور ة لانبیای الآية ٠٠١‏ 


2۹٩ اضارة إلى الآية: : کیو مه یقن سوره اي بے‎ (VT 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


رسييو سا سس هرد هذا السرفي الدنيا أوفي انیا 
ر یناد وف الآخرة لسار الد ی یت ي نول ي 
۲ .. يرق راهان أسفل فعلوت إلها عن بدلية كانت ل آر و 
وب تمعن ثلاث ذي یمین وشيال وقطب انم هذاه ول 


من 
روہ 2م 2 * EZAN‏ ر ۳ 
ريسم جر َيه ساٹ 
يوجن کي اليم ).سرا ابا هزیر از و 


سل , إلى راط" ومعنی افان؟ وتمامه: هو أن غير الستقیم منعطف فله زاوية 
نها ہر السوی؛ وكذلك انعطفت» وذلك يعطي الفرق کِا السبل ترق 


تن من مهم بین ذلك بقوله: 


۳۹ ی اني اسر ولا ان يي نم يني دَرْتٍ 
زابان: هو اللبن مادام في الثديء لجع تي وقد قدم شرح هذا البيت. 

ع لدع رف hh‏ وه عدي 
2 وَاَمْجَبُ افیا تهذث فراعيي وین نس روح القدس في الروع زوعتي 


۱ ۲ وع- بالضم-: ا لد. وفيها: غرامي بها. 
راعني: فزعني. والروح: جبريل. والری بالضم وفيها: غرامي چا 


عن افا ہے ا لک دسم 
۰ وید أَشْهَدَئنِي خننها قشیفت عَنْ ججاي لم يٺ یب ا 


(۷۲۷) الکلمة غير واضحة في ت. 
(۷۲۸) السراط: ت 
(۷۲۹) سورة الأنعام الآية ۱۵۳ 


(۷۳۰)ب 0۰0 - قَشُدِهُتُ: ج] فشهدت: ت. 


1 آیٰ با حجاب وهو فی عار الفرٌق: لكنه eT‏ 


قوله عن حجايه؛ ر جا 
8 
الأشهاد. 


۰ کل بب عٹی بعيث فنتيي يواي وا آفید اء ميري 7 

ا می يكل ۔ .ہج 

ذَمَلّتُ- بالفتح- كَمّلاً- وبالكسر- دُھُولاً أي: سیب حيرة. والظنه: الور 

الذي ی أنه فيهء فظننتني يسواء واي ولیس إلا هيء وهذا ا مسال لایگون إلای 

عار الحجاب, وني حين الشهود لیس إلا الذمول. ۱ 
و ی بر اف 2 ی کہ کے 

کت 0.۷ ودلسهي فيي مون كَلَمْ أَقِنْ سل وَل فف الستایي بیس 

دفني: غيبني. والظنة: التهمةء هذا حال لا يمكن أن يعرف بمشال آومقال, ول 

يدريه إلا من ذاقه» وهو غیب. وبعذ افاقته قال: 


ممه 


ضحت فیا رای ما نتلوب ہی فقن وَلْهَتْ شغلا با ع أل سه 


واا أي: بلا عقلء والمعنى: وھا بها لاحيًا أى. غافلاً عتی یہا۔ وقوله: «عته اهن 


0 3 سج ج ی ي 
۷ ب ۵۰3و ت] شور 


(۱) کپ ۵۰۷ ا ۲ 
9 2 جا دھوئی: ت؛ اليابی: جا التاشی: ت. 
09 بده م وج وی ری 1 


)ب ۵۰۹ و ا اسن زاو 
ِ قضیت م لہ زأد "ي 5 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


زا الا( لا يشك في هذا المقال؛ ولیس ا 
هه 7 “ل ال صوريا ولاسر 
یں إلا ذائقه. 
ال" 


نله 
9 ون ملح لوخد او افیا سول فل سب ر 


:صار العقل غفالأء ومن ملح أء 
ہمعنیٰ٠‏ يي: وسن ن أجل ملم وقول 
ر ذا تشبیه بحالة ال لغافل في الدنیاء وبيّنه بقوله: 


۱۱ الها عني إذا ما ليها ین حَيْتُ د ني مدای اَمَأ 
ي . ازات عن سواها حيث أهدت لي هداي إليها 
٠ه‏ مج وبا مني وعنيي نَل تبث ها ي بف علي ا 1 


ہہ وتات فی تفيي چا مكرتا وة جي وَالْحَايِنُ لي 


وقوله: في نفسي بها» أي: بنفسي من داخل إلى خارج. وسیشرحه فا بعده. وقوله 
و أي: أتردد إلى ما في الحسن من سن نفسي لاي بها نشوة ا خمرق 


وينه بقوله: 


۷۹ أسَافِرٌ من عم این نو إل مه حَبِتُ اه لبي“ 


(ہ۷۴) ب 0۱۰ - لو پا الات 
(۷۳۰) وکفوله: ت. 

(۷۳۷)ب ١١٥‏ َع: ج] وب ت. 
(۷۳۸) لنشوت ت. 


(۷۳۹)ب 0۱4- بر علم:ت)] عَنّْ علم: ج 


١‏ (شرح التائیة الکبری لابن الفارض) 
0 


لعينه أي: إلى یه ثم إلى و والیقین: من سنا إذا سکن فلا تق ہے 
الصور عل ما هي عليه الا السكون. القن قد يكون ا فقط كالمل ہی 
سی تسایر نیو برد تک وا هسوسو 
ب ١‏ بوجود حقيقة لاجلها كانت العَيّنُ والعلَمٌ من قبل. 

لك واٹمنی: ر حاتي إذا سافرت إنها هي من علم الیقین إلى عم ومن عم لو ور ۱ 
۱ حيث الحقيقة هناك وهذا السَمَرُلرأرد به سواي ولا طلبت غيري» وغذا بعده: 


۳ 3 ہیں ہے مرو کا ° E‏ 
8 ۳ وَأَنْشْدُنٍ عني لسن عل ساني إلى شنتزييي هند نشد 


عه و 


نشدت الضَالة: إذا بت وحقيقة المؤمن ضالته. والرّسَدٌُ: خلاف العيّ. 


دانی: هو أن الذي يطلب من ريه مطلويًا هو الذي ثل في تقسہ لضے بصورں 
و ار قد وود ند اسر تی رد مان او ہی یی 
نا ھی حقیقی؟ ل هی[ نوهد وال ترد فا سد جردي 
دلا آشهنه» قد انا رج می رار ارال واي . 


۳ اشاي رفي يباب ب يكشفي‌ال) ‏ قاب و 


أي: آنا أعلم. 


(۷۰۱) إذد ت. 


(٦)ب‏ كام 


َقَعِي: جارفع: ت. 


تأليف: عفيف الدين التلمسائني 


خن گي آزی َل ُجُودي في يط 


دز اني ضغ نخوي و 1 وهي ذَكْرِي بي وأنْصِتٍ» 


٩۱‏ ون 


از ي: له شم والمراد أنه إريزل مفتشًا عاك إياه بكل صورة تفتيش عاشق على 
7پ له ولا لہ را إلامن أجله وهنا ال بکن قبل 
اه دی 


مر مه مگ اوه ره همه و 
|ام این بالاخشاء كفي عَسَاي ان آعَانقها نی وضیها عند صني 


رها ضمير طلعتي. في وضعها: وضع كفي 


کے ممم 


٠‏ رو سای لب واجيي با مج ماب مرت 


2 ئ اه ہے LAR‏ 
أهفو“": أميل ملتفتًا إل واجدي» بہا آي» بالأنفاس» مستجیز | أي: مجورًا ذلك أا 


إن ذاني مرتِ» أي في أنفابي. وتقدير الكلام: لرأزل کذلك مترددًا مجتهذا. 


سب 
دس سس تست 


(۷۷)ب 0۱۷- یرون ج]مرآت: ت. 

(۷۳) الرات: ت. 

(144) ب ۱۸ 0- ون تفن جب فاد ت ]تلو ج 
(۷60)ب 0۲۰- وأَمْفُ: ج] وأهفوا: ت. 


)۷٢١(‏ آهفوا: ت. 


7 (شرح التائية الكبرى لابن الفاروض) 


۳ الا ڭى يي تبارق تتا سنا قخړې وبق متیر 
ويان: ظهر. سنا: ضوء. O‏ جید 

سے A‏ کو ف قا عد 
۳ هَُاكإِلَمَااً خجَم العقل دُوتَه 
أحجم: امتنع؛ إذ لا تدرك النفس بالعقل. 


۳ 


5 0 ره و یا تق و لے 2۶۲ ê‏ ۹ 
ققرت پسفرا دیف إل عَنْ ن اتقيني ] شد رخ سؤر 


یکت ال مساق لفقاق وس ل من ین ند رس زر 


م َأَرَصَذْيي إِذْ كت عَتي تاشڍي کڈ 
اعلم أن الذي ينحل به إشکال ٠‏ هذه الأبيات وأمثالها 


2۲ تم تبني علیه» وهو قوله‎ a 
مر‎ 


هو أن تعلم أولاما جأرت 


سيروم وَصْفَهُمْ د.٠‏ فهذا شيءَ عليه بنی 
کل نام هذه القصيدة. 


(۷۷)ب يدول رك پاب 
)ب 0۲۳ ین EE‏ لخت: ت؛ لس 


لِسَفْرَ: ج] لِسَفْرَتِ: ت. 
9 تنح ل به آشکال: ت وس أثبتناه يتوافق مع السیاق. 
2 ۰ سورة الأنعام الآية ٠۳۹‏ . 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 
۲۷ 


۱ ۱ إن إذات العلية علمها ما فارقها ومعلومھاماغاب عنهاء ولا کان 
| 5 اح ei‏ 7 9 ۹ 1 
۱ ان ۱ 5 5 1 
5 ار“ زې الن يخلق عبدا یز بوصفه لریزل وصفه وجزاء وصفه 
0 رن في العلم سا" لظهور ذي الوصف في الوجود وكان ظهور 


9 مف ي ي الوجود سا لظهور الوصف في الوجود کم کان في العلم؛ فعاد 
a‏ » إن) هو علل صورة الجزاء سواء تقدم على الفاع ل اف أو 
& ب رازآ یصف الذي علب امزا لي لاسن 


دا کان» ويفهم هذا يصح کل ما قال الناظم حقيقةٌ من جهة كونه 


1 الفعل إليه وده منه علیه. 


تا لیس الیش جب كَدَفْتها انحوي ار 


E‏ » أي: للفسي؛ وقوله [۲۲وا: : حكمي: حکم الشريعة؛ نسبھا إليه لاه له 
روش جات اس نها بشني لام تاب وگانث عن لی جيتي 


مت ۳ 


0۷ 
بلیجاب: هو الکوذه وقوله: النقاب أي: رأيتها الفاعلة المنفعلة. 


۷ وَكُنْتُ جلایرا ان مِنْ صَدَا مان متي اٹ بِالأئسعق”” 
sss‏ 

(۷۵۱) الأزل: ت. 
(۷۵۲) سبب: ت. 
(۷۵۳) ویبدوا: ت. 
ت]واستاز: جا تالِّر:ج 
:ت می اج. 


(۷۵7) ب ۵۲۷-مرآو: ج] مزآت: ت+ويني 


(154) ب 010- ف 


-۵٥٥ ب)۷٥١(‎ 


ارت ی ج 


اوقت بالأشعة: :ت ]قي 


o۸‏ (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


کا دس ا دع 
. م ز4" ومثله: نشوا الله م۳۳4٩‏ وجموعه زور 


۲ ضفَهُمْ4:". فمن علم ذلك علم أن الكشف والحجاب لیس 


إلامته ولخ 


ےت هذه الأقوال ولا شك في صدقه» ولرّلا؟ كبعض 2 
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حقه؛ وإذ لا بد للإنسان من العرفان فأول ما كان من القرآن: فهذا النظم کل , 3 
في ال لا غير فان ذكر صائعها فان ذلك بسبب يقتضي به تعريفها غا وی 
فيها من الأسرار وأنواع الأقدار ما لا تسعه الافکار رما فی هذه الدار وتلك ١‏ لدار 


یی الآخرة» وَبِخَطْرَةٍ من خطراتہا وإجابة داعيها تكون الجنة أو النار. 


۳ اشمن: تي لب اي إِذْ لايسواي‌ف ‏ وجووي مَوْجُوةٌ يقي بر بر 


ان أي: لیس في وجود الخلوق خالق, كما ليس في وجود الخالق خلوق. 
١‏ “* آشتتي في ذفري اشمي ڈایري وآفيي لي لش آشنٹ وڪي 
کا ۰ وَعَائقمّتِي لا بالیژام جوّاریی ال 


3 1 رجو سجوانح كي اعت ت م ٭ ی 
ا ا 


(۷۷) سورة الشمسء الآية ۹۔ 
(۸) سورة البقرق الآية ۱۵۲. 

چ (765) سورة التوبق الآية ۷ . 
() سورۃ الأنعم» الآية ۱۳۹ . 
۳ الکنمة غير واضحة في ت. 


4 00 7 . 
9 ) ب 0۲۸ - وجودي: ت] م دج بو و ری 


)ب 5۲۹ - ول :جا فضی:ت۔ 
و 7 )ب موش جاهویّیی: ت 
وو ھا نف وي 


زاليف: عفيف الدبن التلمساز 
۱ ۳ ۷۱ 


5 الین رفھوم ما قبله: فکا شهد ذاه إياها حين لا سرئ؛ 


ہی وص وم 
ا 
E‏ زا الذي أسميت نفسي من أرض الحس إلى سماء الذات 
3 يتفي 
اک ٠‏ می ذا ا لي مذكورًا في اح 
4 ذاکڑا اف زمن وا وذلك بنفي للحس؛ فلت: 
انل "٣:‏ هذا إلقام في محل الآلام والتعليق بعلائق 


۱ وج 
لال“ 5 ای سے وسر سی سیت 
و ی ما ب نز حل ایو ”" فلا رجعت إلى حسي 
ی رم بي عت بسا الق فلن فول لله فیقول لي بلساني ما أفوله 
يفقت أنه اي عن و برض الجسم وآ جعاني ند 


ل بعيله د 
یت سس سس . ذا الاعتباركان 
بي وفعله بي مني؛ رمو الذي أوجدني أوجد روحي في هآ 


الناظم: 


علامه لي 

مه ومنه قول 
A i, 52 ۱‏ 

5 وَأَوْجَدٌ بيني زوجي وروح تمي يُعطر آنفاس ۳ - 


لمال ايكون الجنة . آنفاس العبیر لعبير: الریح؛ لا اكتسبت 


واو وروح تنفسي' واو 


مله نسبت إليه. 


ی ب 8 
(۷۲۵) الکنمة غير واضحة في تة وقد ودک 
(53) سورة الرعد الآية ۰۱۱ 


)۷ “)ب ۵۳۱- ادال 7 : ج] العبير تہ 


2 orf 
50 لحمّدء وی‎ re 
7 دي ومدحي بالصَّفَاتٍ مر‎ - 32 ۳ 2 
فشاهد وضفي بي جلييي وَشَاهِدِي  ببلاختکار و + > ر‎ 
ي و بو لاح بسن ييل‎ 


فشا 
e‏ أي: المشاهد . جليسي» آي : مصاحبي. وبه بالوصف 
بحلتيء الجلّة: رم العرب. 


هذا ما ET‏ 1 
ود من قوطم: لا رف اگھھ ہے 
يعرف السيء غير ومن عرف الله و ۲ 
007 عر عرف به كل شيء قر 
۷م 


ڑا ور 
فخذ عِلم آغلام الصَّفَاتِ بظایر ال مَعَا م من ند ا 
در توت ان نفس بدا لیم و 


۹ 5 5 د 5 
علام جمع علم. والصفات: صفات الم 
9۳۸ 


کے کے 3 
ونهم می 77“ 0+40 
71 ب ام من زو مذاك کے واس 
پا ور و۳ 


)تن ۵۳۳ 
ب ۵۳۳ بي بي تآلي: ج مَلمّتی: ج] رز 


ی ت‌افی: جه جل :ا ت] 
0 ۲ 9 و یل نے 
وي ڈِکڑ: ج 


و 
مُشيرَة: جا سير تٍ :ا ت. 


)ب ٣٣ہ۔‏ 


(Y0‏ ۰۳۸ اف 


|| 
۱ 
۱ 


تأليف: عفیف الدبن اللمساني ۳۱ 


ي لذات: : لمخلوقة. والعوار: مع عاركالطابع والخاتم. أسامي 


| دنهم .0 5 :. وصفات النفس: :ما يتعلق با جسم كالبصر والسمع؛ 
کی يي زان إلى صفات مبدعها سبحانه؛ وسییئن ذلك فبا سباي إن 


و رت و آتايي جوَاِحِي ‏ يراب لُك م تفي تست 
دن د صفاق 1 
ور ,قوله: للحكم؛ حكم الس. 
. | المتقيقة. وفوله. 7 
باز شيا 
ےو ای و ها م ما وَرَاء الح فى التفس ور 
فک غل سوم في سر یال على ما ورَاءَ الجس في النفس ور 


بی من التورية» وهي”" إظهار شيء يكون المراد به غيره بخفية. 


عل توا ےم بر ےا ال کت“ 
به رانء دقن ميان نجي جوا ال رن" 
وہ وأسماء داب 7 : 


سوق سو شس موس سوا 
هله ۲ 
ریما لني ما حكم الجوارح للجسم؛ ا جوز بها إل سار با 
- لد حيث لاعين ولا غین''؛ ولهذا 


رلا رار: رؤية الموصوف بعين الصفة في سر 


جعلها: 

لل وي و 
(۷۷۷) ورة: ت. 

(۷۷۳) ويپي: ت. 

(۷۵)ب ٤١‏ - جُوازا: ج] جَوَازِ: ت. 
(۷۷۵) تسروا: ت. 


...بل وان انظ لیت ۰4۸۳ 
۱ (۷۷) غیر:ت, ولعل الصواب ما أثيتناه؛ ؛ حیث يقصد بالعین: :رق وبالنن: ا حجابه انغار سپ 


(شرح التانية الكبرى لابن انفارض) 


۲ عو وروو ESLE‏ شا 7ۃ 7 0+ 
رموز کنو عَنْ مَعَانِ إِشَارَةٍ ا 567 
° تبني 
سیت سس 
دآتاژی اف العا ین بو م ۳ وعنها یک له وا و 07 


3 
7 


لا یعلمه اي فلا 


لأن الصفة القيدة کقدرة العبد 


otf 


يقول: إذا آثر لور بعلم الأسماء فيها | يكون الأثر في العالمين 
حین يكون الكون مفتقرًا إل ظهور الأثر. 

ح2 وه افيتاؤفر بآ عم وو جنا شر بار 
المعنى: : حب الآثار: : هو وجود اقتناء ذكر. وال«أيب»: | 
وب« أي الأخيرة: , 


E القوة.‎ 


نم وا رون عي حاف بل مز صوطن یرود 


البرزة : الظهور یقول و ت سداہ لوان ست رس زرا یو و 
اليت وخطف عرش بلقیس؛ كانت أفعاله مظاهر له؛ 
«ور آن عَلٍ بخَافٍه. اي: اکن ن في ذاي بالقوة ة ما ما آظهرته بالفی ل مفصلاً ثم 


نار کیک نمض لاس میلس یت( 


فرأیٰ إياه في أفعاله. وقول: 


سماء وه 


فقال: 
3 


(۱)ب ت ایت جا تا تا راز جس پیب رس 
۷ ) ب 55 -برڙي: : جا برَرتِ: ت. 


تأليف: عفیف الدين ال 
ین التلمساني 


يبحت رلخطرئلة 

3 دك ل عن عق« 

وخ بای نم 4 ادا ميف 2 ıı‏ بدن 

8 رو نج ری ی 5 

وا ين ما وَرَا الس أَبْتَتْ دقو“ 
سنا 2 لد ھا رَوَى الس بن 


ير دوه« والعنی أن إذاا 
سي إ ذب ذاتي کا 

ن اللفظ واللحظ 

حین 


وى بت من وجود الوچدما کا 
ن عندي وراء | 

راء اللبس فصار ّا 

بیاروی 


,یه رها من رن عافظ اد الا فس علب اب العف 


ور .و 
ينيها: أي التصَررف بهاء وااء: ضمير الأسماء. والعهد ڈ ال ے۷4" 
وتقدیره: ماف بش > وهي من المحافظة» والجملة في موضع مبتدأ وخبره 


ری وهو جم شادية؛ وهي الفیة النشدة. 


والعنی: : أن المتصرف بالأسماء شدئ ومد" إلى صانعه فهو عبد له؛ فافهم هذه 
را وافقه ذلك كيف یم صفت النفس ثم يعود فیجملھا مادية ال 
كال لا جاءت به تعظی) لمن جاء بها ؛ یتر عظيةٌ ماجاءت 


الأبيات وأمثاها 
صانعهاء ويضرب الأمنا 
به عند صغير ما جاء ما 


ی ہے 


جا وک :لیلج 


(۷۷۹)ب 1 ۵- 
یٰ: ج] ب رلندا: ت؛ الوّدى: ج] راز ت 


(۷۸۰)ب 0۷~ 


(۷۸۱) ب ۵٤۸‏ - الس ] التفس: ج 


(۷۸۲) سورة الأعراف: الآية: ۱۷۲ . 


(۷۸۳) هدا: ت 


(شرح العائية الکبر ی لابن الفار, ض) 


0 شوادي مُيَامَاتٍ همسوادي تسه 


اڍي فُكَامَاتِ وا 7 
دي ۳ 
المياهاوصسه. المفاخرة. . وهوادي: ع هادية. ٠‏ وبوادي: ٠‏ من بدا. وفكامانت 
مؤانسة. وغوادي: : السحاب. ٠‏ ورجية: : یرجی مطرها. 5 


“٥‏ یو 4ے 


قفا ین مویق العف ايا تو 


ر 38 ۶ وه 
ا لاض من رن لاد قعل 


7 وقد اور 
ا أ في آخر عمره أو سلوکہ , 3 


عقده آخرٌ 


عهده آوله وتصرف ا 
عادت أيه تعلو علن یڑ ای 3 آي: هذا وأمثاله. ۱ 
2 ماو او رواو و وه 


ماو تاو کور صو 
جواهر: * خبر للا قبله ٠‏ أنباء: 


: أخبار. ٠‏ دذواهر: نجومه سی 
الألف-: 


دی ہے 6 فإنساء- ری 
: إخبار. والصّرلةُ : ووب للقهر. 
oor‏ وَتَعْرِيفْهًا :قا اک رق 
4 2 5 ۳ و 
"ریفها من سد الحرم ظَاهِرًا کو يی الو چ رو میں 
تعريفهاء آي: تملیمها, والقنا 


صد: سے ی يور 
(VA‏ 


باء كرون تا مباهاو: چ 
جو 
0310۳ - 

- و 2 راہ او جن ابا اي بر 
(۸۱)ب قاو 5 


د احزم: : جا قاصف الحزم: ے 


تأليف: عفيف الین التلمساني 


1° 
ي بالثقة. . وقوله: ظاهرّاء يريد: : مراعاة ظاه ر“ ال 
ذذ ي 5 ریت وتخلی ظا 
شس سماء فيعرفها بحاله وبمقاله. والسجیا: ی ال 
شا اکن 


توح 


ا کن فلم مرك وا فلا كذ فيه من فوقه ولامن تی الک 
و ن۵ 


الصفات؛ بحي 
تا ؛ بحيث عادت*“ سجةً ون 
سجیة ونعمًا لازمًا. 
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٠ 1‏ ثبوا 
رانا بمعنق 
ی ام 5 ۳ 


یج اج تیاه ۳ 
o‏ نان تاج ا وکا ع مان اج او بان نَم 


۳ ون ما قصد به؛ فهو حق كمثاني القرآنء یعودمناجاة" ذلك الإنسان 
٣‏ تب شس وس شیہوں رس ی 


مو الكلام مه و سیف سیت 

٠‏ رها ين ضاق التبا .تفس ہے ہہ 
وف ایڈےاء وتشریفها لمن اتصف بها إذا ظهرت من صادق العزمیکوڈ 
رھ قوف I‏ 
إلى شهود ظهور الحق بشهود ما بطن من أوصافه الخلق ات 


إذا كانوا مظاهر هذه الأسماء فهم: 


هو واحد منهم؛ وهذا أخبر عن هؤلاء بأنهم 


+ حافت آیسات عراز یب نُزْقَةٍ ری قاس ات کات تاو 


ہے يل ت 


(۷۸۸) ظامز: ت. 
(۷۸۹) عدة: ت. 
جاو: : جات جاټ: 0 .بت چ ج] مج ت؛ قَضبه: : ج] قضیّب: ت. 


(۷۹۰)ب ۵96 


(۷۹۱) متاجت: ت. 


۱ 


ES‏ اید سے لان الفارض) 


رغائبء الرغبة: العطية. وكتائب: جيوش. نجدة: غلبة؛ لغلبة حقيفتها رر 


خلقيتهاء وک عن الصورة المراجية باللیس. 
ov‏ 11 ي نها باعل ي قا 
الباء «بالتملق» باه السبب. 


2 أخكا >> 
0 و ود ی ا کال و یع 
۰ وَلِلْجس یقاب العف تقَا 


م الإشلآم عَنْ آخکابه الجكَيل:... 


خقانق إِحْکام رَقَابْنُ ب علد م 
م الایتان ن له الم 


وللح أي: ما رى جشا. وقوله: منهاء أي: من الأسماء عن الاعلام الذین قاو 


بالعمل. 
۷ مويق اشر سن 
قوامع: يقمعون ما يغِرٌ. 


٦‏ ۳ ۳ ي نف الاق في مقا 


ما نے اما a‏ پر و ای ور وی 
۲ لطائف آخبار وَظائِف منحة 
9 ر بات تسین 


(045) ب 07ه- قَبْ: ت] وس ج۔ 


م الاخسسانِ عَسن بای المرب 


(۷۹۳) ب 008- عَقَيِقُ أخكام: ج] حقائق احکم: ت؛بَطهة؛ ج] بشطت: ت. 


(۷۹۵)ب 009- وین ج] وللحسن: ت؛ العَمَلِيّة: ج] العلمية: ت. 


(۷۹۵)ب 951۰ - سوامعات] صوامع: جا غرَوات] روز ج 


(۷۹۰)ب 0*۲ - جشيةا ت] کر 


مس 


تلیف: عفيف الدين التلمساني ۲۷ 


سانا لامعاوضة. 
ان عملہ احتساہ 

2 كنك وَانتَھ ا‎ ١ 
5 1 0 ریت نك بان‎ 
وی ان تکن» عَنْ ابو له‎ 7 


روزي جع الصفات التي ها مبدأ ومتهی من حيث الانسان, فالبدا 
۱ للام م-: اب الله كَأنكَ. .01م فهذا مبدأ الإحسان. والمنتهئ قوله 
عليه 


ون یک تال نع له ذلك كان قد قام ف متا 


للام 


٠ ٠. ۳‏ ہے اذ هذاغاية وسعه فله من الله عل صورة الإعانة والساعدة. 
0 فک الات يحوت تزه خُدُوث ما لات يوت يه“ 
1 1 ا سی € ای 9 سے 
4 ینوٹ اند ۴ 


5 اا ارش "ّي شب 
| ,۷4 هذا جر من 


و ر 


ورن یو 


ا اب شياع ودشي امک 


زرو ار و 


لهال وَيُصَدُنهُ قال: فأخبزن عَنِ 


يمن الصَائل؟" فلت 


Rha) ٤۷۷۷ ۹؛ والبخاری‎ 


(۷۹۹)ب 011-برتٌ: ج] بُعُوث: ت 


کے «شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


الغيوث: شبهها بالغیث الذي يأي من الرَّبٌ يسقي ما زرعه العبر. ۰ 
N‏ ا و و 
ون ما وی 
ا چیش اشتقاقًا من الكَتّبٍ وهو ا تا 
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٠‏ مزجي ا لذ فی ال ادها التي ما لش ین آعدی.., 


الْمجَتدِي: طالب الجدوئ. وهي ما أحسته چجریس ی۳۲ 
فهو: 


2۹۹ فصو عِبَارَاتِ وُصولُ گے حول مارات أُصُولٌُ ی 


التحية من الله بلسان العلم الذي هو حصول إشارات» والعطية عطية آخر 


وية لا 
۷ وَمَطْلِعْهًا في عَا عَامَ لیب مَاوَجَدْ ٿ ین نعم قّي٢“‏ َل اجن 


مَطلمها: : آول الظهور. واسََجَدّتِ من الجخديد. . قوله 
أحدها: : آنتي كنت آنا سبب ذتان ٠‏ والثاني: 


رد ی 
ما يجده غيره منه وذلك قوله: : فُصُوله وحکی نیا ما ی ده هو 


قوله: 


من نفسه وذلك 


)ب وده - آخشت: : جا 5 


2 ۰ب 975۷ - [] ال 5 أيه 
ضافة من ج با يستقيم الوزن رت 
و يستقيم الوزن والعنی. 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


زار بصایر عيرق مرا آشار رر و اج 


لم یت زر دصوق ہم 


دعو“ به 
ونا ف داعو + نسي وشيدي له قبي سم لاوس 
دعو" ۰ ال َأجَابُ منه سبحانه؛ وذلك دا رأى أبو طالب سرعة إجابة دعوات 
اد 
0 ۱ رن صل الله عليه وسلم- قال له: ما آطوع ربك لك يا حمد. ئ؛ له:یا 
3 4 أطعته أطاعك؛ فالإجابة من الله لعبدہ الجیب طا ۳ 


۱ وأنت إذا صاعه بسبب طاعة؛ 


عمي 
جال الثىء بمثله» ومنه لفظ الجازأق أي: هي کل" جر 
اي 0 


ن مها موضع ظهورها؛ فاللكرت ما ظهر وتقديره بالنن الذي حُصِمْتُ 
يرن الإسراء في عار ا ملكوت من هذه لیام 


5 م تارش كزيل ارس وَبْطَّةٍ اش و ره نز" 


(۸۰۱۷)ب ٩1۸‏ - عبت ت ایرو چ و وس 
(۸۰۳) وأدعوا:ت. 
)۸۰٤(‏ الدخيرة: ت. 
(۸۰۵) رأفغرا: ت. 
(۸۰) نی ت: زاد قبلها "كما" ما تسیب في اضطر 


(۷) كل کل: ت. 


طراب ال + فحذفنا. 


(۸۰۸) مواضعها: ت. 


(۸۰۹)ب ۰ 0۷- َو ج] کت ت. 


(شرح التائية الکبری لابن الفارض) 
۷۷۰ 


١‏ وربا عَال یوت ین مشارق فج لژ سو می 


الجبروت: القوة الإنسانية. ومشارق: مبادي» ومعنئ الباقي أن دؤية ان 
القديمة بالحدث تبهت"*؛ لتعلق البصر بِالْْحَدَثِ الخلوق والبصيرة بالخالق. 


8 مه نف ارس ي مالف گے مر عو 
۷۲ 7 أَرَائِكُ تَوْحِيْدِ مَدارك ر 2 عازه لک زر 


آزاذك: ره 0 قبل والمراد: آنه يرل بصفة ذات المخلوق صفة ذات ا حالق 


بحسب الناظر» كما یری بقدرته قدرة ربه تعالل» ثم یری مطلو القدرة في العارغر 


قید بواحد معين من أعيان العا سر ب۰ 
وھو معنیٰ: 


2۷۳ ومع بل ضر في کل عَامَ 


ِقَاقَةٍ ريسم 


5 2 


لفاقة**: لأجل فاقةد». وبالإفاقة: حال الصحو. وأثر ت: واحدة”” الثر 


وةء والملك 
باطن؛ إذ السكران قد يجد مغل ذلك فلا يكون له حقيقةٌ» فأما [1الصاحى ۰" وی 


7 )ب 0۷۲- تقر 
9 ) ب ۷٦۔ب‏ جضٍ: ت] بِالفیّض ہد ألونقة جا ار ر 
۸۱)لفاقد: تہ وهو تحریف, وما أثيت: 


٭ يتوافق مع مأ جاء في إلبيت. 
* يتوافق مع ما جاء في البيت. 
۳ واحدت: ت وما اوسا یتوافق مع قواعر ال 
2 و فق مع قواعد الإملاء. 
0 ] إضافة یقتض سيهأ السیاق. 


() فاقد: ر تحرية ا أن 


تأليف: عفيف الدین التلمساني 


یدنه روا نة َوَائِإنْمَامٍ تاب 7 0 


7 وید 
ہیں وبالعكس امال . 
ھ 
مه سار تع ماه اه أئط 
۹ وري ٤‏ ُنطي ا یت ثري تل ميج اي ال افیا" 
7 ظذاهر الشرع٠‏ وسائري: هو الجاري. 
رف 
0-_ سی سو ہو سس 


أزهيثُ ضلبة الأسماء الحسنی مني فلم زال الفرق الذي أوجب الصلع؛ 


اش 

وین وني يم الواح ین حص لی ني يع الا وا 

کان. 

۳ 07ت و بای س وي تا ودي لخد“ 
وی فاعل. والمعنى: 7 و نا عل ثقةٍ 
۷9 الو فبهذا الذي أبجد مني أب أن ما بقي ما يؤدي إل وحن . ومثاله: 
0 .یں و مس مت 

57 بت لتخم 


(۸۱۸) ب 1/4 يَْمتِي:ت] َة چ 
(۸۱۹)ب ۵۷۵ - بع: ج]ما: ت. 


(۸۲۰)ب 5۷۷ : جا بایناث: ت. 


(۸۲۱)[ ] إضفة يقتضيها السياق. 


VY‏ (شرح التائیة الكبرى لابن الفارض) 


صحة الحبة من من حبوبه صحةٌ المواهب؛ لأن الوجود ال هذا 
یت یه موي ار 
۹ فكي فاگ وی نمی عطق وَإِدْرَاكٍ وش 00 
ذات الإنسان واجلة وغا كل شيء فهي تج بها شاءت ما ها متها فتكون ير 


أو يدا أو اسا أو حرقًا أو رُوحًا أو چا أو غير ذلك وإذا کان | 


صارت كل حاسة ها كل حاسة؛ وبهذا يُفَهَمُ قوله: 


لاتسان كذلك فور 


۸۰ ی راك ۓے ےک ميقو ب عي وه وی تور 5 

8 فعييي باخت واللسان مشاه ویتطق متي السَمْع وَالیَد صي 
م و ہر یو ا اگ ہیں بیس وس موقم م وی و 

۱ وَسَمْعِيَ عن يلي کل مَايَدًَا وَعيتي سَمْعٌإِنْ شا الوم نم - 


۳ وَمِسَيَ عَنْ ابی یا ید کعا دي لي لاني خط اي وخطیي-ه 


۳ كَذَاكَ يد عَينٌ تری کل عاتری عي یسوط ند طون 


العنی: ترك كل شي» تراه عیتی. 


ont 


(۱)ب ۹۷۹ - وَبَطْئّتِي :ات] وَبَطْكَةِ: ج. 
۳ )ب 0۸۰ -بَحت: ت] اجت: جا 


( ۲ب ۵۸۱- مد جا شذ:ت۔ 


)۸۲٥(‏ ب ٥۸۲‏ - وَمنيٍ عَنْ: ت] ويي عَن: ج. 


)ب ۴- سَطْرَق: جا سطوت: ت. 


ع 5-5 5 ۳ 
ام اراد القاس فيا(م) حاو صقان 5 50 


دون ره 50 
سس یمن 31 نیز وف رل بره 


٥۸۱‏ و 
عل کی إِْرَاوهَا کل درو جوَاِعَ ال جارح احص 
۸۷ہ فد ملحي ب 7 
٦‏ 0 در رو إنسانًا کاملا وه هما قتّمنام لا الإنسان الذي لاب يد بی 
«و ین“ بل دول ن الإنسان. 
رکه 1 


7 جي وشي ڪن هرد ثري بِمَجْمُوعِه نی الال عَنْ پر رو 
م لدف سبحانهء فافقه كيف لَمّا صرّفته القدرة تمَرّف فيها كيف شاء في 
ا سوت اف س یرو رس ۳ ی 

ںمموعه لجموعه؛ فان قلت: شهد الصف بالصرّف والتصرّف بالتصرّف» 


يه لآخر تع وصارتعريف ولع ع د دق داوف حال 
اح هو کل حال» , فان لصف إذا صرف بمجموعه أي: : لا ببعض صفاتہ؛ 


تصرف الصف کذلك ولا یلزم بطلان قدرة الصرّف ضرورةه نافهم؛ ؛ وغذا 


بعدہ: 


ليت لت 
عو ہر 
(۸۲۸) ب ۵۸۷- - جوایع: جا جوایع: ت ات 
(۸۲۹) عادة: : ت» وما أثبتنأه يتوافق مع قواعد الإملاء. 


(۸۳۰) ب ٦۸۸‏ در ج] قدرتِ: ت۔ 


شرح التاتية الكبرى لابن الفارض) 
اج (شرح التائية مت 


۹ فلز عُلُوع العَالِمِيِنَ بِلَفْظَے وَاَجْثو عَلٌ عي متسین بول 


لحر 


يلزم أن يكون الأمر في نفسه أعظم مما قال ونیا العبارة تَقَضر ور 
۱ حصر القصود بعباری ولك العبارة شارت سوت سی هو: أنه لص طبر 
القدرة المطلقة القديمة إلا بظهور القدرة الطلقة الحدّثت والحریر 2 تظهر زر 
الي عع ات چو جس ۱ 
ای شا فا تصرفت سام رک الاڈ مرف العدیمو ی ف و 


۱ فأتلو*- - حینتذ - علوم العلاء. 


غر 


٩۰‏ و نیع آضوّات شعَوویرنمبیانم) لقات پوفت ون یشتار تن 


من سمع بالل صح منه ذلك وصح ما بعده هاهنا من النظم في قوله: 


۵۹۱ ور تا ئذ عر لین له وترتذذ و رف ل بعصت «» 


۳ كوه 07 نقق آزواح الجتان ِوَعَرْفَمَا ُصَافِحُ أَذْيَالٌ | وی بتَسموّه» 


يريد بالأرواح :ماله رائحة ٹنتشی۔ . والرياح. أي: : إنني وَاچده ۳ نی الدنیا اتمه 


e 
()ب ۰۸۹۔ َيَيُر : ج] فاتلوا: ت؛ وَأَجنُوٍ : جا واجلوا: ت؛ يِلَحْظةِ: ج] بلحظت: ن‎ 
1 فاتلوا: ت وس أثبتناه يتوافق مع قواعد الاملاء.‎ )( 

(۸)پ ۵۹۰- لمكو ج] لحی: ت. 

(۸۳4)ب ۵۹۱ - بت 


()ب 9۹۲ - 


بِنْسمَة: جا پنسمت: ت. 


۲ (۳) واحدة: ات وما أثبتناه یتو افو 


تأليف: عفیف الدين التلمساني 


۳ فا وی بِحَطْرَةٍ EEF‏ 6٠س‏ .ير 
19 راتاق تخو وي ر وآخترق الیم الاو مكيل 
ض سیب ف ون 


5 


پا قن 9 و بجفيي كا ازج عفن لح 


]يق فيهم بذ ون من حظوظهم حت مت وعادت کرام 7 


يجمعي» فلا جرم یر الأشباح في الاہ ولا تحتریٰ بالنارء نہذا 


گے (At)‏ 
. و حرف ملي معي * 


tor‏ پآ ات 2 ےر کو 
۳ سار فوق لاء أو طار في هوی زاف تم رانلاك 5 


زا نب ے سس 


7 ین قال آد ال او مَنْ چو طال أَوْصَالَ 2 725 یپ 


نین قال» ۾ آي: ,و قوله. أو طال: من الطول. او ال: ھر يكت #يبرسل. 


سر أن قوله: من قال من الق وهو الل 


وبخطوق: تک ع 


و - لت مب وت 

(.44)رتئجد هذا النص نی الدیوان وقد يكون إشارة إل لیت رقم ٠۹‏ ۰ بالتائية . وأيضًا راجع الیت رفم 
می ٹوس 

(۸6۱) ب -٦۹٥‏ او أو اَتَحَمَ: :تا اهراءِ وَإْتَحَمَ: :ج 

(۸۲)ب ٦۹٥‏ - برَيقتي: :ات] بِرَقِيقَةٍ: چ هذا البيت یسب في الديوان (ج) الذي قبله هذ 


(44) كذا في ت ولعلها: : ته جاء في اللسان مادة (ق ل !0 


TE 
و و‎ 2 5 00 3 


a 5-5‏ تصرّف عصن جموور یش 
فو مرج ن آندتهبرقیفه تصر شی دور 
وعني مقن 2 


مر أَمَدَدْنَةُ. والعنی: أنه مضه فش شاء ری 62 
قوله: عن جموعه أي: جموغ مَنْ أمددته. والمعنى يتصرف با - 


بَعْضٍ]”" الحواسٌ أو كُلّهَا كيف شاء متئ قال» ويُفْهَم من ذلك أن الزمان یس 
۳0 1 حَالِقُهُ (علاما أن ما سوئ الله مخلوقٌ له. 


که ف و ہے مع 2 مج فعي تلا آلف حى 
“** ون صاع آز دون بت عن قلا بجوو بخ ثلا ألف نیم 
و تلا الأوك: تم وهو كقوله في آخر القصيد: 
وا 2 1ا لزان کیٹ 


مر و و 


ييين. وتلا الثانية : من التلاوة ٠‏ رایت: :من رأ”". من مشل هذا ما يصح به قول 
۱ «عنده»» بحيث لا شك فيه. 

٭٭ ومني لوقام ٽ بعیت ٤َ‏ ہت لے ن تفه ینکن 
٦ ٠‏ هي لسن مت مرها تَضَاعَفَتْ اما وَأَعْطَت فلا كل دروم 


0 “5 0 وضو ب ر یچ نے 
٤‏ ا 9 ] اضافة يقنتضيها السياق. 


(۶)ب ۵۹۸- کو ہیقت ین 


۱ ۲ الإضانة من جب وبا يستقيم الوزن. 
۷۲ انظر: : دیوان ابن الفارض س» بيت رقم ۷۷ ص ۱2۲ 
۱ (۸) جملة: "رأيت: من رای " معنن ف هد ولعلها سیق نظر من الداسخ. 
o‏ (۹)ب 00 - درو “جا در ت. 
8 
ری 
و 
0 
35 


5م بقوله من فبل: ومني عل رای 0 ر0 کا 2 
۱ ۱ 7 بیناه» 
اقاله ره بنظم السلوك بقوله: هي النفس, 
ولا ده أ (ens‏ 7 
7 7 لقصیدة"۳) وهو أصل السلوك؛ بدليل قوله: تی 
و ی وقد قال: [ 2 ما یاو فبا" فهذا وأَضعَافة»س 
له ا با تاه پر کا أن هما لا عین رأت*" دال في ولد مز 20 
ال ب 
ای أن لس قد ود أُعْطِيَتْ في الدنيا أن تجعل ال لها سَمْعًا عا ریا فد هد 


اذا 

و 1 
١‏ ٠ح‏ > لا شك: 
ٹیڈ نع 


.ب ویتکا ڑکا لابق مسَاختي مک ان میس آز رت ان لت 


اميك أي: : هو نی ما يتهي إليه الطالب فينهاه عن طلب سواہ له به. 
ینہ مات ینہ کل ل دومن التأثير بل صورقه ويهذا يكون للانسان وم من 
رین لمخوله في باب ماه ويكفيك أل کمن ان یسل نت ی 


(۸۵۰) مخدوق: :تء وما أثيتناه يتوافق مع السا 


(۸۵۱) انظر: ديوان ابن یبای ا ۵ء 


(۸۵۲) القصيد: ت: وما أبتناه یتوافق مع السیا 
(۸۵۳) سورة النازعات الآية ۰4۰ 

۰۳۵ سورة ق الأية‎ )۸٥( 

)۸٥٥(‏ وأضعاعه: ت ولعل الصواب ما آبته. 
(۸۵) جزء من حديث: "أعددت لعبادي الصالحين..." سیق تخر 


(۸۵۷) سورة قء الآية 5 . 


۳۷۸ «شرح التائية الكبرى لابن الفارض» 


۶ و و ہے 


۲ دا لا الطوقا تُوْحٌ وَكَدْنجَا کت تمسو الس وير 


بذاك» أي: با جمع الذکور» ولقد قال لي من أثق إلى قوله: ود إذا آخذن اما 
میس مایم 3 نک وت 
صا لا یرف شیامن هذه الأقوال» بل" بحيث یظن أن التاس كلهم كزررو, . 
يكن له عند نفسه ما يميزه عن غيره. وقوله: بع أي: نجا يسيبه واه را 
بقوله: به إلى اد الذي هو صفةٌُوج» وإن لریکن وم من معہہ بل بطريق بور 


578 هه مراع له ره و نال لگ ال و عبت 
اف وعاض له ما قاض عَنْهُ اسْيِجَابَةٌ دج إلى اجسودي بها افر 
و f‏ 


غَاضٌ: تقَص. وفاض: سال مُنصَبًا. عنه: عن دعائه. اسَيِجَابَة: اذ دعا. وجَد: سار 

للع ات وروی جيل ياوس الجزيرة من دا تیه وله الابیات لت 
ومامنهم من میج کک اللي يي لام 

© فلح اس الوصوفة بای لذي اسر وید مت 

نالا له ال ما عل اک راہ عل ارف بجلی مب 

والانس. ثم من علا“ عل النار؛ فهذا سبب ترتیبهم في البلاء. 


ع چ چ ب چپ 
۷ کلمة (بل) فلع ولا مكان فا فی السياق. 


۱ انظر: ديوان ابن الفارض بيت رقم 1۱5 ص ۱۸ 


(۰ہ) عفل: ت» وما أثبتناه يتوافق مع السياق. 


تأليف: عفيف الدين انلسان 


رز ا لت باي سار با بن 


ار د بوق بط 


۳ و 
لقخب زا ۱ 

جيه عابم کو ويستعمل في اس وهو الا 

ناء 


ها 

ا ھی یر 
3 جع ی مرفي اھر ین کیا دب ۳۳ 7 
٩.‏ و 7ی نار در و ور عَادَثْ له روضح » 
.ب و دعا اطبار سن کل این وَكَد بح امه مر عم 


:كان الطيرٌ طاوْسا ونسرا وعُرابا وویگا. 
.+ و پو وتی ات ین الشخر مولعل لس نب 
ر لا قب الصور بل يقلب النظرء کیا ير النائم بحرا فیکون سلطا أعني 
اریہ: وهذا قال: کرو لاس۳6" فخيل إله. 

وین عبر و و ايتاك كفت“ 


2 00ت رہ عَلَ وَجْدِيَنْقُوبٍ مب باه 


عند أوبة يعقوب علل يوسف. . 


(۸1۱)ب 105 جَنَه ج] ی ت. 
(۸۱۲) سورة الاعراف الآية 115. 


(۸۱۳)ب ۹ ۰- قَمتْ:ت ]مت جد 


5 (شرح التائیة الکبری لابن الفارض) 


0س ال عفتیویگی ‏ ہت هيو .ا 
ik 2 8‏ ام ۳ 

رَد البصر يالة حمسي جل تارق سن وٹ ہاگن ہن اشع عن لبر 

56 وف آل ٍشرانیل مَائِدَةٌ ی ال(م) ستتاء میتی رت , 0 


مدن 


۳ ۳ سی سر و و اش ی اق سن 1 
۳ ین آفته آبرا زین وَضَحعَدَا ظَقَى وَأعَادَ الط طبر رتو 
الأَكُمَه: الذي ولد آعمی. وعدا: من العدوان. 


9 57 0 7 ۲ 5 
٦٤‏ ور ال الات الظ واهر يَاطِنَا عَن الان ما لت بای می 


صیقت یمم 

- من كلامي» وهو ١‏ الأكور؛ لاه هو يل انفعالات الظواهر التي كار 

عن الإذن باطت, ومن انفعل له باطنه انفعلت له الظواهر واطَّلَحَ عل ما في البواطن 

والإِذْن: الإطلاق في شيء ما. 

9 وَجَاء بآشرار ابو م شا لتا لمم خضا عل ین وہہ 
الجميع: الانبیاء. عم "۳ خاتتا للانبیاء. 


بي امورو وی موی 
عستي اجا تيفك ی 


(۷۱)ف اط عق جاأحی: تن 


Pr )ب‎ 7 


(۸) حت: ہے 


تالیف؛ عفيف الدب التلماء 
1 مس ۲۸۱ 


یه ولد گان تایبا بو و تال وی .. 
1 و 

_ سل الله عليه وسلم- . للحق: إلى الحق. وال :نل نبي با 
به 


20 2 :0 
7 بویا ينهم ليسي دن إلى سی ین انم با 


بي: هو من جلة ان الذكودين"*' فهو نبي ومنه قول عليه السلام: 
1 


ایا بني سر ثيل 0" 


تب 


شر 4 سەت 4 2 
۸ ارت ان وتا الاي ین ولي لسر و منم آَخِدٌبلمَرِيمَةٍ 


تقديره: والأخذ بالعزيمة منا هومن أولي العزم. 


1۹ تا گان منم مرا صَارَبَعْدَهُ كَرَامَة لین لے ارت 3 


تقدیره: أو خليفة له. 


نت عَن الژّسُلٍ الوَرَى رای َال ابي لد 1 


1۳۰ بعرت اشتغنت 


۰ عَرَاَائهمْ م نما حه بو با حَضَّهُمْ ین از کل یلا“ 
۸۷.0٣۳ 4 0 1 2‏ 
٠‏ مالين اي هه ال أي بكر للعیفۂ 


(474) ب 515 نیز ت] تَعيتي: جد 


(۸۷۰) الذکور؛ ت. A‏ 
فول متداول بين الصوفية كحديث؛ لا لیس موجودًا في الصنفت الکبری للاح ديث 
(۸۷۲) ب 1۲۱-بعٍ: تب : ج حصهم: م ت ] حَصَّهُمْ: جد 


(۸۷۳) ب 1۲7۲ - تُطْرَة: ج]نصر:ت. 


59 شرع التائية الكبرى لابن الفارض) 


الحنيف: الیل إلى العدل عن ا لور وال حیّفٌ“: ضده. 


۳ وشار آلا ل انتا 
۶ وی نتیل عُمَانُ عَنْ ورْدِهِوَقَدْ 
1 وََوْضَحَ بالتأويل مَاكَانَ مشکلاً 


من عْمَرٍ وال دار یر ريةس 
دار یه الوم گأس الس 
َيل بیلےم اه الو ےج 


وصیة النبي- عليه السلام - بقوله: امن كنت مولاه فعلمٌ مولاه»۳" وغیر ذلل. 


000 
٦٦‏ وَسَائِرَهُمْ بثل النجوم مَنِ اقْتَدَى 


ی 4 7 
۷ ولو ایا ال ویزن بهو 


مبني عن قوله - صل الله عليه وسلم -: «وا شَوْقَا ال إَِوَاني». 


۸ ھت عنم لَه کاشتیاقه 


له بمعنی إليه. وغم: إليهم, والمعنول أنہم بالعنی قربہم إليه وبالصورة شوقه إليهم؛ 


فهم حاضرون بالعنی غائبون بالصورة. 
۹ مه ییڈ رو 0 طط 
واهل تلقي الروح با سوي دعوا إلى 


(۷) الخیف:؛ ت. 


5 


( ب ٦٦٦‏ وَصَارية: ت] وساریه: ج. 


(۸۷۲) ب 4 گس جا کاش: ت. 


۷ هذا اخدیث ورد في سنن الترمذي ۱۳۷۱۳ وهداك رو ت 


کے 
(AYA)‏ پ1۷ سو ا 


۷9 ب ۹ آ١‏ وخجوا: جا وحجوت, 


5 


ويي وَحَجُوا لین بشگتي 


۱ روج هم الأنبياء والرسلون. والروح: جریل. وحَجُوا:سن 
6ہ وقوله: سبیلي: السبل كله للإنسان والأسیاء كلهال وهذامفهوم من 


رل يرم نت موا .۰0۰ ومن شرحه وقد تقدم. 


هيا 

1 ۳ وحن سب رت بستاززن زاین د يعو 

ب« وكلهم 3 يسو لحي 
ى ع مادة وصورة وفاعل وغاية؛ فالغاية سابقة للفعل بالعن: 

.يون لکل مصنوع ر 


اما بالصم ج ب دنام ر في الزسان. وامعنیٰ بل لاجله يقع الفعل؛ وإلى 
الفعل 900 : ۱ 

۱ ۲۷ لمحل ار بقوله تنَا فلأجل معنوية الإنسان الكامل كان کل ما دونه 
و" سس شس سس 
و ۴ 


هنن وان شنت قلت وارد من شريعة» کدخول من تقدم أو تأخر عن زمن 
زوق 


0 
ړل الله عليه وسلم- وورودهم من شريعتة من بل ومن +۰۳ 
۲ 
۰ م سے f‏ 3 ہے و ھا کے 4 گے ومد 
۳ وا وان كنت اس آدع صوزة قل فو مَعْنّى ماهد بابي" 
ا 
:بوي لادم وهو من معنن قول من قبل رل کته هم 
یئ .وو فالاب عبر عن سا ولد والإنسن قد أعطئ أذيعطي نف كف 
ذا صا منه بالفعل کیا کان من مُوجده سبحانه بالقوة فقد صار 


ابنأ من تقدم عليه أو 


نکاله فيه بالقوةء فا 
بالنفخة بالمعنق» وان كان كاملاً فقد صار بالعنی أبا» وبلصورة 


3 ای نت ال | كمه أنفو 
تخر عن ول کان ولد الطین يرث ال وود الدين يرث العام واو من آنفی 


(شرح التاثية الکیری لابن القارض) 


عليك فان آنقة 5 عليه قآنت آبوه اتا 43 417] الاین مين هد لد 


قوله: فلي فيه يعود عل این آدم اصورهل عل آدم فان وا 
هذا مأخوذما قیل: بی سی وس مت ا 
صورتي ويا وال معناي»؛ لأن الإنسان بمعنای وجزء« ال 
یمن حاز الكل كان حقيقًا البق وشهد الجزء”*" المعنوي لہ 


أراه أن 


امور 
سی 


ہا يقيئًا. 


50506 کے مہ 

"” وََفِْيَ عن عجر اللي یز یکا ا قف حر ال بو 
سو وس ا 

باحجارة ججرا بالکسر. تانب 


والعنی: أن الذي تربئ في حجر التجلي كان التجلن أا له ے٤‏ 
فالتحلي بالرشد ججر يلزم تقدم أن لا رشد. بت 
"وو لد جزی الاك ون ع 


ہمہ 


Wé‏ وقبل فصالی ل وت تلیفب ظَاجِرِي فصن بک 


فصالي: فطامي. دون: 0 


7 وجزؤزات. 
7 لجرو :ت 
(AA)‏ 7 
د حجر الشَعَل: جاع يعجر رر 
9 )ب سوم ا 
ع جا شرعتي :ات . 


سس 


U:‏ پان النفس لها ۰۲ رل ماه ور عل تام دوه 
سے من فوقه؛ أن النفس قائلة؛ فكلامها هاهنا هو باللسان الحمدی, 
پال ا ۰ التصيدة يتكلم بها اللسان. وإذا كان المرادمن جملة 5 
۸ .. سس النفسء فتعریفھا بمظهرها ونطقها عنها بالستهم اول ر 
لف“ ...ےرہ فرشا" أو یخبر عنها به عق حكم الدعوی؛ وذاجاه 


الأنبياء وأمهم تعریفا من يؤمن بمن آمن ولن یکفر بمن کفر 


نر آن به 
بعل معلا للآيتين بالا اضیین: فافهم هذا الفصل فإنه الاصل. 
وضرب 
ب ا 7 
5 و ا ای م صِرَاطِيَ ینوا مَوَاطيٌ یشیتی کی یں 
3 وه من الاق السا بقن إل في يني وس لين نروس 


و الدعاة إل 


مدير ٭ 

5 وین سر علي ارجا کم ساد إلا سل نی عون 
5 رای بوجد جوا این هودوا بش1 عهود بی“ 
كل هذا با باللسان الحمدي. . وال :مایم من من أضاعها؛ ؛ وإذ قد علمت أن الانسان 
خليفة رحن فلہ کل ما يكون» وهنا القول من بلغ هذا لعرفان' ل عن 
نفسه بہذا اللسان: [مجزوء الرمل] 
ہا سيكت 


(۸۸۵) عنها فرض: ت. 


ب مب وتا اوران :جنا بالات 


(۸۸۷) ب -٦٦٦‏ يلر 


کا (شرح العائية الكبرى لابن الفارض) 


ليس فی اسان نري 
1.07 رایس ال شهود 
لثملا ينكان السشجُود 
۱ ط0 سول وَلَةُلك لعَيِدُ 


وإذ قد صح ذلك: 


نه ران و ۳ 6ه و ور ءءء 

٣۹‏ قلا خی الا عن حَيَاتِ یاه وَطَوْعٌ مُرادي کل تفس مُرِيِرَوس 
ہے ےہ 2 گا 8 

۰ وَلاَقَائ ےل الا نی مخت ولا تساظر لا بتاظر مُقليسي 


موه ی رس 31 ی 4 کہ اھ یں 6 
۱ ولا شصت الا بتميي سَامِعٌ ولا اطش الاب آزل و دی 


الأزل: القوة. والشدة: من شدة البأس. 
سر و ہو ےک وم سفرك 0 ام قارع ۳ 
14۲ ولا تاطق غَيْرِي ولا تاظر ولا سَویع يوّاي من جنيع الیش" 
هذا كله لسان النفس عنهاء ويريد سمع الفهم وبصر البصيرة. ثم بَيّنَ بعد ذلك 
تعريف النفس بمظاهرها سواء كان المظهر إنسانا أو سواہ فهو يقول بلسان النفس؛ 
وغذا يظهرها حتئ لا تكاد تخفئ فيخفيها حتیٰ لا تكاد تظهر وهو معنی : 
j EE‏ عَال کیب ؤ 0927" هم اع اروف مقف رم ےی 
وی عام ال كيب في کل صُورَةٍ ‏ ظهَرْتٌ بمَعتّی عَنْهُ ہا حشن زیتی"" 


(۸۸۹) ب ٣٦٦۹‏ مُرِيدَةٍ: جا شرید ت. 
(۸۰)ب 18۱ - وس 
(۸۹۱)ب 4۲ یو 


۱ب ۰6۳ - باخشن: ت]باجش: جا زینّ: جا زینة: ت. 


اتلك و ی ی 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


۸۷ 
. ذلك ۳ لسرا بالحسن» والحسن هو الاعتدال» والاعتدال 
ا ايء معادلة لمعناهمن غير ميل» ومعناه هو ما لأجله ظهرت 
U.‏ مي عليه وهذا يعم كل حلوق؛ وهو معنی قوله تعال: اي 
ر م کا وظهورالفس بالكل درجة إل ظھور صانعهايها 
ل ور نکد ظا بشما رظ فا ضا رھ 
7 ربجي ماب ف لب تن كفي زو آتی وؤ زوآننی 
ہو س مس س س سید اش ینت 
وی مو مرها وشهر لسن بالصنعةھو وا لسن وهو ادن 


یور في هذا البيت. 


وكين نیون امسو سد سساشی سیت جح 
ناۃ للبصائر وهذا معني ابیت الثانی: وكل هذامن الكشف الصوري وسن 
1 ب الجال؛ وما بعده المذكور هأهن من شهود من باب الجسلال؛ والجميع مظاهر 
انس الخلوقة على صوزة ال لرحمن؛ فهي الظاهر لهأ بها وهي المظهرة لصانعها بنفس 
إظهارها فا» هو أن تكون من فعلها على صورة صانعها كا آہامن فعله عن 


صورته» ول فعلها بها هُديت بألسنة الرب. 


- 99س مت 
(۸۹۳) زینة: ت. 
(4) سورة السجدة الآية ۷۔ 


(۸۹۵) سورة الإسراءء الآية ۰۷۲ 


- (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


5 5 ۶و عي 

۴ عون کل منتى نة ماري عونت لمیر 
سے وَفِيَادَ ترا الووخ كَضْف ورام حؤدت تي الى لی وہر 
مت E‏ سی یس رت 
تحققه فیه» وبقية البیت هو کالعتی [4”ظ] الذي تَظمه من قبل بقوله: «... ٤‏ 
درك عَيْنِ بَصیرتي»۳" فلا يشهد إلا به. 


٠"‏ وق روت ابنط كل رة جا طت اما اهل ۾ 
قوله: رغبة: شهود الجمال. والبّسيطة: الآرض. 
"EY‏ 


وف رَعَب وت اله لقَسبْضٍ مُيَّهَيَةٌ كَفِيَا َجَلث ال نَ مسي اما 


عدو 


رهبوت القبض يريد: المبالغة في الرهبة. وقوله: : كلي هيبة: 


: شهود جلال. وان 
یمعتی: أَجَلَتَ اي عَيني 


ت و پا او ےی 3 ھا ےت سے ےس 
۸ وي الخشع بالوضفین كل قرب 1 ضحي عل قزبی خاالي اويل 
الجمع بالوصفين: شھود الکمال. وقربی: تأنيث أقرب. 
۹ 


وف مت _ "ني" رل ب وا ۳ جلال شهُودِي عَنْ کال سی 


٤۷ ۸ب‎ 
+۸ ()ب‎ 
O} 


ني 
ب جد: ت] واچدا: ا 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


کیب کل 
زرل ہد وني عالرالتر وي “عف٠‏ وفيا تراه لروح قال في معناه: ل 


شا هركو الجر ميم ماعبرته بلفظۃ ز .1 
ق 5300 


من درل 4 
U‏ ر نی ظل كونيء وإن شاهدت الکا 1 
لاب 


۲ ل فهر عن كيال سجتی, فا ا 
5 ۰ ی وف هفا القام رل كثير من الأقدام؛ ومثل هذا البيت قال: 


اتلم 


عم لا شام ال ا وم 
5 وی حي 2 5 ل وجودي لا پناظر ما 
نتف بى الكان الصوري والمعنوي لرأشاهد سوئ جمال وجودي, ومھناغلط 
7 وس هي اه بر را مرف مور 
لہارات [ريعبر إلا عنتقت تح ذلك ك بكلام کل لسان دون ما مد وهٰذاق| 
ماحب الحال: [الطويل] ۰ 
وفنا اشلی لا جز؛ علم ي تس بِمُضْفةٍ لحم آزب یم تحاطري 
وق ای الط للْقَوْمٍ مرخ وکل صبار عل کل ضایر 
وم رأيثٌ من رأ هذا جَيّدَا الا التفري*»- رحمه الله- فميز بجهده. 3 


101 ن گنت متي انح يلي وَامْحُ کُر ق صَذعي ولا مخ یلح الط 


TE 


فانح: فاقصدٌ. وصَدعِي؛ أي: الذي صَدَعْتَ ب 3 1 ۔ وجنج: ال 


)٩۰۱(‏ وهو: محمد بن عبد الجبار بن ا سن النفري» کان من كبأر الصوقیة وولد بیندة قر في العراق وإليها 


ينسب. اختلف الب حشون ف شانه کٹیڑاء لا نعرف بالضبط تاريخ مولده کی اختثفوا حول ق ریخ وفته بیز 
٤‏ ه/ ۹۰۰م و ٣٣۳ھ‏ / ۹۷٦‏ أو 4۷۷م وأشهر مؤلفاته: "كتاب الواقف "و کتاب الخاطبات + 
وبعض النصوص التفرقة ف المحبة. انظر: ابن حجر العسقلاني» تبصير التتبه بتحرير الشتبه: ص 545 ١؛‏ 
الشعرانيء الطبقات الکم بری؛ جاء ص۳۹۹ ترجمة رقم ۰۲۹۰ 


7 (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


۲ قَدُوتَكَهَا یات هام كمي لهام خذس اض کنل نوا 
0 5 ا او ہل لے e AR‏ ہے 
٭٭ وين ایل شنم وَانَتخ وبا ید دشن عا ررر 


ال : انتقال النفس إِلك إنسان آخر. وَالَسَحُ : إلى حيوان» دالنسخ إلى نے 
ور إل حجر يرسخ. 


“of‏ وَدَعْهُ وَدَعْوَّى ی القشخ قَالرّسْحُ لاق به تاضق شیر 


دورو 
19 وضزي کل الأنکلَ يشي ملد عَلَيْك بتان م سر دم 
العنی: : أن للنفس في کل شيع" شأناء وإنها أضرب لك الامتال بشان مي ی عليك 
ت أربك یشان لی ما به يعظم هشن صاتعهاء فاضريا لك سار 
سبحاته بمعرفتك بها. 


٠٣‏ لگ مت زوجي وی .لت تلو طون 

شرب معا ول لنشی سن جھة ظهورها بالکلام ووحدة الم وا 
که وان کانمن لس تھی سی من جهة الق تما ثم ماه 
یبن به وحدة النفس من جهة الأبصار وآن الرائي دالرتي"" واحد. ثم مقا 
لتوحد التفس من جهة کونبا عالمة ومعلّمة وسامعة ومسموعة و 


الأ آخر 
باصرة ومبصورة 


20 0 - آیانی: جا آیاٹ: زات؛ جکمتي! ت] جکُمو: جا لامام: ت] نگزمام: ج 


(۳) ا 


() لراي وافري:ت. 


* رواب‎ 
٠ 
0 

٠١‏ نتاس نس باس بَاطِنًا 


۷ ۳ 
وى 2 .. وی نانک ضَاربٌ 
۸ وف ٹیہ 


مه 


ول ومان" کان کذب. 


اي بل 2" 4 
ب قف اربج ك نصا 


الملا 
5 إن سمجِلتَتَفْسَكَمَائرَى 
کے ر تیب 6 تنا 


۲ اضغ لجع 
رتیه توف 
70 ن تیلب غلوعه 


وا گنت تذري َل نويك مَاجَرَى 


(۹۰۷) ب 19۸ -مَانَ قَالقی: ج]مات با حق: 
)٩۰۷(‏ مَادَلة: ت. 


)٩۰۸(‏ وما کان: ت. 


(۹۰۹)ب و کہ 


(411)ب -٦٦٦‏ عند اْقطَاعِهِ :تابد ای چ 


٦٦٦ ب)٩۱۳(‎ 


7 
- بعْدَوَة: ج] بغدوت:ت. 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


مین وحاصل ذلك كله معرفةللنفس الصنوعق تا 
عظم 
,الماع وين ذلك كله فیما سباي سن قوله: اق طُْمَثْ؛ یت 


۲۹۲ 


َه وی Eh‏ اس کے 
1 ر الي كل شكلٍ وَصُورَة" 
تاونس مرلو 


بفیر یراون رب ال ول" 


ك ایند فیگاس اک 


باب اور لد 0 9 
سَوِعْتَ خْطًَا عَنْ r‏ َك موت 
و رت مك اواس د 7 بغفوة" 0 


نيك أَوْمَاسَوْفَيخْرِي ترد 


۽ المَشيدَةِ: ج] المشيدتٍ: ت. 


ای (شرح التائیة الكبرى لابن الفارض) 


تفت 6 یلم اجار عن مقی وأشرار ص زه 


لے 
1 ذو پا 7 ۳ 8 اسار 
۷ وس من جَارَاك في يي الكَرَى می و رن 
3۸ مايا ايقس عِنْد اشیغال ها ساعن 
۹ تب تسا با لغیپ‌فی شک عاز 


)2 شر 
هداما إِی َه الصا یر 
هذا ابیت شارح لكل دعویٰ من فاعلية نسبها الناظم إلى ز 4 از کن 
اسل سو ذمب کل می اق به من لايع لٹا امن ےر 7 
يعتقد أن [. و کی سا مل ماله الاين دز موا یں 
سر عليه حو شايفةا ا 
منجية بقوله: 
تل یت لها لوغ وازیوۓ 
الوحي: ہس التق 
ما تحتاج إليه جه“ فهي غنية بہاء ولکن غداها 
رأت غناه به وبفقرها إليه رات 
عنها بلسانه وعته بلسا 
ار 


ونداوه خ: ر 


۴ ولا شلد 
س یس و سا تھے 


(ب ر 


ا ےو قِدْمًا سو ځي الا م 


شس قد طبع فيها کش بالطابع 4 

> هومن چھة غيرها سیحائہ یه 
ا مني لازام لاسا راید و رر 
وا وھ ہے مہو 


"ھ م 


ارنادت 


تألیف: عفیف الدین اك ۲ 


9 | 
چ مظاهر ماه اذا ظهرت لقدرة بالقدور فظهور القادر بلقادر یی 


.ا القدد؟ 

٠‏ اناد 

وکرم قو ثرا دمن حیث إن الناظم صرح عنھا ہقول: 
ریفس بقوله: 

ف مر ء ها | ... [البیت 1۷۰ ]لزم ما قلنا کے 

هت یلم لزم ما قلنا عنه من أنه حقق عبوديتها 
ن انها كل علم: 

ن 5 

3 


5 مور و ۳ 

: ى؛ وق السّوّى ما تَنَعُمَثْ وَلَكِنْ بم املف علی كا 
5 لیم قرف لسَوّى مَا نتعمت ولکن بع أفلث عَلَها یله 
بوي ی: بتلات مت ولرتتعم بعلم أخطاته عن سواه من جهة فرق بل هي 


۷۲ ولو ا ل الام جرد لامعا مِيْلٍ بِعَيْنِ 4 ۳ حَة 


ې في هذا البيت ليت أن النفس إذا جردت في اليقظة عن امس وقط ت العلائق 
ا ہے بحیث تكون کیا تكون في النوم؛ كان دراه وسپیل هذا التجرد هو 


الإعراض والثبات فيه مد عن عن الحس» بحيث یبقیٰ ملكةٌ لا يحتاج إلى جهاد؛ أعني 


"رر رس سر ہر سیت 
رف عرفت عرفت ای كشت ر ل ات 


والانقسام يفضي يفضى الا إلى الانعدام» وهذا قال الري - رحمه الله-: :را س الأمور حفظ 


حالك التی لا سا ف 


سو شش ہم یا 


:جااللكُعلٌدت: 


7 
ED‏ تقول : "راس عع ا و ".عبد الجبر الفري؛ :الواقف 
القأهرة» ۳۵ الموقف لسع "موقف الأوب"؛ ص۰۱۷ 


والخاطیات: تحقيق: آرثر يوحنا أريري؛ مكتبة امتنبي؛ 


- (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


۳ ۳ وم رپ گی ام 
۷٣ :‏ وی دما الم اوي ات و جرد الشاني العَاوي 


۲ 
فانیسیدم 


العنی: إِذَا كردت بالنوم فَدْرَ کت العَيَبَ» ثبت آنها نها إذا جردت پل ی 


۵ دراک 
١‏ اند 
یه ہی هو وو بح اا ستقلثك عَفْلَهُ و مم 
0 نف اک اش یک من 4 دروشه 59 واس 


° و 


عم َالِ عنم یی عن تارك غاات الصو ارم 
۱ تیش مشي وعنشي آعذف 4 تس گانث من عطالي مد ... 


8 إليه آشار النبي- صلل اللہ عليه وسلم- بقوله: : لن لیم گیٹ نون يه 
۷ سر ش فا توا پو یکره لا هل العِرَّةِ يالله 
۱ بلي عي دول اوی بت 


هذا مفهوم من قول قبلء وی قَوَلِهِ: إِنْ مان ان ضَارِبٌ به فلا [البييت 1٥۸‏ 
ومد طلبت الجد في سيرها. ويقال: ی بالكسر عن الشيء هيا إذا سلوت ع 
۱ و ات بالٌیء: اشْتَفَلتُ به عن 


غیره ویقاا ل ال عنه» أي : اتر که. 


ب 2۷۳ - الاو 


7ب یو 


0 
()ب ٦۷۶‏ - عَطاني: : ت]اعَدّيَ: جه مدّي: :جا مد ت. 


۳۳۷ |۸ ۳ا س اللجهمية‎ /١ ضعیف الترغیب ۰ الترغيس والتر هيب‎ (A) 
1۷۷ ب‎ 7 


7 مدو جا مجدت: ت 


سس روي ير :رر تہ 
8 
1 
1 
3 
۵ 
8 
: ۱ 
١‏ ۱ 
۱ 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


راك واوغراض عن كُلُ صُورَةٍ مو 27 نیز" 


۷۸ 


ود ال ال يدي لال كرى اما طز نز 
۷۸۷ قطيف و 


اء کے لك مد ی دز سا 
ویو لت ین تاو جا نک یلع 


5 يداك واحد؛ وان آظهر صورا ختلفة وكذلك الفس. 
و 


کے ره جا م 395 
۹۸۱ ۹ ي تاد يها بِحِكُمَةٍ شک بو عل کل یه 
نها في النفس؛ ۽ فهي لول وال ل السَّتَائرُهِ وهي الراد هاهنا. وأشکافاه ها 
وير الأضداد والحكمة: : رؤية الشيء وضده من واحد: فتعود النفس ستارة فلو 

۵ اا النا 
كشفتها رأيت الواحد فاعلاً وحدہ؛ وها الرؤية في شرح قول ظم: 


ا 
ود بت نع کل لب ٭ وَل ان .. [البيت ۳۸۹] 


1 شار بالقریب: الستارة إلى 
ذلك البيان علیّاء والذاتق بیز بحسبه. وهذا کا أشار بالقریب؛ وهي اس ر 
ودلك اه 
المید» وهو کشف ستارة النفس» قل: 
0 + ع يت 


)٩۲۳(‏ ب 1۷۸ - وَالإِعْرَاض: : ج] والاغراض: ت. 


اڈ ات 
(984)ب 1 بحکمة: ت] جْكَمَةٍ: : ج تَبْدُو: جا تبدو 


۱ ی اه ان‎ ٦ 


+ و 4 
7 مود ی شور 0 
وام 5 تب النطوّ وَهْيَ ی شواوں وت ر2 


52 
و ۲ 2 ي انْتِحَايًا مثل تک 
' ۳ وَتَضْحَكٌ إِعْجَابًا کفجب قارج ون ٹل تل عر زيف 
4 ۰ ۶2 و 7 
ون A‏ 
3 تب ٍن آنّثْ على لب نِعْمَةٍ و ب لن نف عل ویب 
9 : 5 1 1 ۱ 
e‏ ام لام لاحر مز هرك صو هق و 
7 جميع ما قدمناه فع وَاحدٍ وهو صاحب الستارة» فكذلك فعل النف 
١‏ وراء ستارة الجسم ومن هاهنا [٣٣ظ]‏ أخذ في تفصی( الصور التي تبدو آ1 
صاحب الستارة ة الكونية فقال: 
3 5 ا ۳ چٹ 7ت 
02 رى لني الَْصَانِ يُطْربُ ها بتغر بد آلسخان لك ےی 
رف الشجئ: يقال عبن الحزن والفرح. والسجع»: التصويت. والتغريد: التلحين. 
1 وتنجب ین آضواه بلتیی تقذ تس عن ال فجي 
88 0 قرف ال نري اليس كبرق الو وَبالسّفْرِ 01997٢‏ 


7 الس السافرون»". 


کے () ب ۸۳ - گاعجب: ت] گائجڈل: بر 
(٦٦)ب‏ ۸9+ ون ین تی یل ليك: تا دی ج 
۷ والشجم: ت. 


۳ ۷ب 1۸۷ - و 


۸ وو 2 ,دید لا 4پ ا 
رو 0 دسج 22 ام 2 52 ۰ 
1۸ با 0 فی جمى حي ی 
.1۹ باج 


7 8 
وا سه٣‏ 


سے إل مَابَيْنَ قا کر f‏ 
و یں اليد این فارس على فرس أو زاجل رب وجل 
7 028 ب رجف" 


ج النفس تمثيل ا خيرات؛ وما 
٦یس‏ نت وما بعده تثبل لصور الشرور 
نب ول ويم مته تمثيل الصفات فی الأكوان. 


وید رر از ای لش 


بي صاعدي”” إل مينة مثل ا 72 تو 


,»+ ین شارب بالیض فتكا وَطاءِنٍ بسشفر اک الا الور 


و وه 


رو و ركد شا باس 7 
ی تک ق نی ار رشق اسهم وین رقف الَاورَرقَابِعُعل” 


۶ تری 
ہے ا کے E‏ ار وا ۰ 2 ٴ۶ 5 
1۹0 ود كصب النجنسن ورنیها لهذم اي واحصّون اليو“ 


is‏ و مگ 


+ وتا لیذ آشباخا رای باش اھ رر هام ہہ 


(۳٩)ب‏ 1۸۹ - ظى: جاضباات. 
(۳٩)ب‏ 14۰ - رن جا خلت ت 
(۹۴۲) صدي: ت. 

(4۳۳)ب ۱۹۳ف لس ت] بار جد 


)٩۳6(‏ ب 1۹۵ - لب مین وره ت] وني البق ونب ج 


عائة ١‏ لابن الفارض) 
۲۹۸ (شرح التائية الكبرى لابن 


ینهم 
حن كاف إشارة ا[ 0 5 
«كالجن» وهم في أرض الجسم مُسسجنون. والثاني: إشارة إلى الجن فهم في ااه 


هذا يُفْهَمُ منه معنيان: أحدهما: أن نَصَّبَ المجانيق والرماة والمقابلة في التمتیر 


رض 
الدنيا أو أرض الأشباح. 
۳ الاين انش الان يووا كديا لو سَها وس عير أو 


AR‏ وَيَطْرَّحُ في ۳ الشاك یج اا(م) کات ای يد الصَّيّادٍ مِنْهَا تفرم 


3 


ساب اقفر تاصبهاعل ‏ وفوع اص الطز في ےء 
۹ وتختال بالاشرالٍ تاصبهاعل وقوع اص الطبر فر بحو 
5 


۱ ویضه تنش الطب این تا ویئیش بخص الوخس نضا قزرو 
عر و ا 0 م سی کڈ 5 8 5 

٠‏ ویکیر سفن | َع ضاري دَوَابِهِ وتف تسا السشری بالقری ےوہ 

الضاري: المؤذي» وهو الفاعل الفترس. والسفن مفعولة. والشّرَى: مر و 

الا 

۳ ولم ناما توكو وأغتي اى ی 

۳ انل فو اشرو وک مود ناو و و 


وخ لدع کن وج 4 ۰ 8 
۶ ذكل الذي شاعنتا یل واج بڑےی کی 


)٩۳9(‏ ب ۱۹۸۔2 


e (۸)ب‎ 


ae OT 


اع رن كان الفعل بادیّامن الأشكال المفترسة. 


روخ 1 
ک0 أن ثور اف یت قفاب ون امن 
۷ قق 2 1 7 2 
وى نفسه وغيره. . والدُجُنةُ: ظلمة الكون. وقوله «إَا ما رال السرا وقوله 
النود لي 
تفت في مین ین البيتين ذكر البارئ تعال وما قبل ذلك ري ذكر فيه 
رول و 5 
ی النفس؟ د تن تن لن نم مامقام سادات رین وفلك رؤية 
سو 
تد وایضاحه قلمناه. 
مال من ببسي لفق 0 4 حسمن جهة وان كانت حسنة 
ون 
رة من جهتم ڈیو مل لاح ان شی ع هل ساد 


ان اع الفاعل قاع ومٹا مثاله أن ظهور علم الأساء من آدم هو بعينه ظهور علم 
ادن ره دب ال 
لیئر عل الكل بعد التمكين» وأن إزاةالاحتجار لا ازم م الإجباں وأنه تعا تعال يضر 
نفع والضر منه جزاء وتارة ابتلاء؛ وأنه تعا تعال لا یکون منه الضر ابتلاءً فهذاما 


ا ۰ ]يق عا فو تا وتات 
(441) هأذين: ت. 


(۹4۲) هذان:ات. 


(شرح التائية الکبری لابن الفارض» 


يعطيه العلم الذي يؤدي إلى تحقق ما قاله تعالك عن نفسه: ِن ایل لا ووز 
۱ یو کر وہہذا كانت له الحجة البالغة وكانوا مسئولين عن أفعالهم. 
وی وی ۲۰۰ 
و اد اميا ین مو سس 
و صحة ما ذکرناه من طريق العلم بل منهم تحقق ذلك. ١‏ 
دما يمكن بيانه أن النفس ها صور من جهة أعیاضاء فلكل عمل صورء یو 
سو سور اعد ل ادق ار 
2 يعلم فتارة تظهر صورتها العملية في صورة حيوان يلسع أو يفسترس أو غير ذل و 
: وأظهر مظاهر صورها أن تظهر في صورة إنسان آخرء فيكون صورة نفس هذا قابلر 
دک سیک ساحه فلم بر متاخ روات وس رواب هاهتا هي درن 
٢‏ اد مه لا شی فراي وجه العملی وهو ین أنه را خيره فهو کر رر ے 
7ا ات قار تالت رک انحوی ہو سے ری 
تكون الوجوه كلها نی كل آن وجومًا لله باعتبار الجزاء على عمل العامل بمثله؛ فإن 
5 ای ا و ی ر ی ر ر 
کو الرؤية أعني رؤية الإنسان لنفسه بأن تقول: إذا كان الفعل البادي منه مقیڈًا بالأمر 
7 يوق له قبل دی هتسه پر بای 


ها بل رأ الم 3 
بب دای العمل تكله ريه فلم پر 


تس 0 
(۶۳) سورة التساى الكية 4٠‏ , 


ا )ترقا ت, 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


(n 


: وهذا هو حقيقة التصوف معلوم في 
العامة والخاصة للمالك وا 

ی وعني ٹوا سان کت فھذاما یکن عنه البيان 

۹ ن پشهده الخال و من المؤمنين رجال. فقد النفس مہم نما 

جهتها رت بر صورتهاء وحجب الالتباس؛ ونور ظلم الوسواس» وهر 


بسن 
7 رر تنل حاب لاس لسن ور ظتي 
۱ ۳۶ 
| 
۱ 5 وم الكون فعل لح . وقوله : بيني وببني؛ أي: : بيني من قبل وبيني الآنه 


وقوله: امسلا آي: : لا يترك اجتهادي بل باختياري, 


“mw 2 


۳۹ ف يداعي م2 هک 


۷۸ , ول ری بال نیش 


قوله: . ولأظهر للنفس)؛ وقوله: با حس» أي: پواسطته. وقوله: لها: ضمیر النفس. 

وقوله: وابعداعي أي: لأظهر ني ابتداعي ! ما بندعه؛ فقال: التي هي مظاهر نفسي 
ام إظهار من غير مثال» ولا كان الانسان سبب وجود الكون على ماهو عليه 
أظهرته؛ ذذكر حكمة الإظهار باللدريج عن نفسه لعنیین: 


النفس وقد أظهرها بتدريج أخبر القال بصورة 


والابتداع 
كان له أن يقول: أنا 
أحد هيا أنه ما كان مراده إظهار 


(۹60) سورة البقرق الآية ۰۱۱۵ 
(445) الكلمة غير واضحة في ت. 


(۷)ب A‏ پان تا لِلجش: ج 


(شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


ا حال. والثاني: أنه بین السلوك إلى فهم ظهور الحق تتدرييا سرب ت۴ 
خاطب الغير بقوله: 


۹ئ ر: 


قرنث بدي لت و25 ربا لِنَهْمِكَغَايَاتٍِ هي وود 


قوله: ذلك ہر سرت ونر ۾ 
5 ۳ 1 7< 
تمثيل معناه كما أن فعل المخيّل كفعلي فکلانا فی الفعل وا" 


مع اختلای الذاتین 
والإرادتين؛ فكذلك أنا والبارئ كلانا في الفعسل واحڈمۓ اخستلاف زار 


والإرادتين» وبين ذلك بقوله: 


ينهم من هذا البيت غابةٌ التنزيه مع أوضصح التعريف في الأمر اللتشابہ بین صاحي 
الستارة وبيني مثله بعينه بيني وبين الفاعل الأول سبحانه» فليست بحالی ال ۶ 


بدك فو سام رو سم ام رو تی 
مظاهر أفعالي برفع ستارتي فلا يبقئ إلا أنا. وكذلك تتلاشیٰ مظاهر أفعال البارئ 


۸ب ٩۷۰-پچئي:‏ ي: تۂ البَعِيدَة: جا لبَعیدّب: ت. 
9 )ب ۷۱۰- بت 


بشبيهة: جسابشبيهتي: ت. 


اللي یی الا هو فاعل واه 


رت 
أي: رأيتني فاعلاً. 


بن لجا .وقول سد 
اك ۰ 
پ عل قش 7 نرق وجو حلت ي یئ 
۷۷ رط 
لد هود: نو زور التعرف. . فاشرق الوجود أي: : الحقیقي؛ ويريد به وجود البارئ 
سد رها 
اغ لور ظیر 
۰ بل نوت في الأرض لتشدٌالدابة في الطرف الأخرء ومعنئ [ذلك]۳: 


وفذا قال: حلت بي عقودآخيتي والأخية": عفدۂ 


عن قيد اس إلى رل طلاق عالرالشهود فلماصح ذلك بي: 


زایرجت ۴ن 
7 يت لام مالس بَا ن اقاعتي ال مجداز َِحْكَابِي رخ ت 7 
غلام لنفس"7 واهنا- ما هو منهالريبلغ إلى حد الكمال العلمي وهذا هو 


قل الصادم للوحي: وأبواه 
الولد منه) هذا الجاهل المتكبر وجب قتله عند ذي العلم اللدي» 


ہیا العقل الکامل الامتثال والنفس الطمئنة بحقائق 


العلوم والأعمال؛ 
والجدار الجسم الذي تمته كنز الکمال؛ وهو واقامته تعدیتہ بها بجب؛ والكنز مذخر 


وت مت سس تیه 
(۰ )اب ۷۱6- أعيّي:ات|] أَخيّة: ج 

(49۱) الأخیت: ت. 

(11)[ ] (ضافة مها يستقيم المعنول. 

إلى قصة اضر والنبي موس الواردة في الق رآن ال 


(۹۴) في هذا البيت وني شرح التلمسأني له إشارة ان 


[سورة الکھف الآيت 58- ۸۲]. 


۴ (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


لولدّین للأبوين المذكورين وهما ذكر يشبه الأب وذكر يشبه الأ دلكن الام انار 
إلى الأب بحيث لریبق ها [ما] يميزها عنه» فلم يُذكر سوئ الأب فقط, فالولںز 
مرا رو سوج لسرا قرا ورين وي 
الأصغرء واستخراج الکنز لا يكون إلا بعد بلوغ غ الاشد وح و اظهار ری 

في النفس بالقوة» والسفينة النفس إذ هي حا حاملة صور الكل اسر 
والمساکین صفات النفس كالعزم واهمة والصبر ؛ فكانوامع صحة العلم علیزر 
اورا جب لحل ی ہس مور ر 
لرتدرکها مساعدة الرحمة» وخرق السفينة اختراق النفس بحدثها وعجزها وجهاها, 
وا سیردا عند الك ای تفسها رلا یعرف آملهاه وهلا عا سای د يتوله, :ری 
عله عن آفري ۰۳۳6 فمتی لريفعل العبد إلا بالأمر كان الرب فاعلا ول 
آلة بموجب وما رَمَيْتَ إِذ رَمَيْتَ 4« ٣‏ فقد بان أنه متى صحت العبودية وارتفین 
فلم بق فاعل إلا اله وحدہ وإذا ر يبق للعید أنّة میز فعلاً جاز أن يقول: 

0 وَعْدْتٌ بِمْدَادِي على کل عَائَ لی خسّب الأَقْعَالٍ في کل شک 
وسر نات متم راخ ی 
والعیب من جهة الصفات. فا ل من صفات نفسه كل لما هو کالغلام الذي يهب 
قتله» ذلك مع إقامة جدار نفسه الحاملة للصفات 
ت تھے 


.۸۲ سورۃ الكهف الآية‎ )٤٥( 
۷ سورة الأنفالء الآية‎ )٥( 


باطنًا أن ملك اغوی لا یرضی إلا 


)ب 2۷۱5 مدو جاطات:ت. 


ر 


پور ے2 A‏ عد 
Vy‏ وَلَوْلا احتجایي بالصفات لاخر فی 
بہت ر داز 
۷۸ لته الأَكُوَانٍ إِنْ وی 7 ق 
1 رر 
۷۴ وَجَاءَ یت ني ناد ينا 7 2 
۴ کے ڈیر 9 
۷ یڑ بب ای بر :1 شرا ب 
وض 1 راء 
۷۱ ومووع تنیو ارو شیر ۶ ریس 


من کش و 3 
ف 1 5 که الہ أنه 
ثم ذکر صورة سلوكه لی 07 01-7 
فصیدته؛ وهي قوله: 
۷ یت في التَوْحِيدٍ حَنَّى وز اه لباب دی نی . 


العنی: ما كان قصدي التوحید اتخذث الاسیاب جتن نم بر لیب ہی 


شاب حتی مدا [وَرابطة زج نی وسبلي) 


(۷) ب ۱۸ ۷- فَمِِکَة: ج] فصيحتي: ت. 


)ب ۷۷۰ ۔ بنقُل: ج] بنقل: 5 


5 (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 
8 


5 5 آجدی أنه وسيلة ال 
برؤية المسبّب» والتوحيد رابطة أمري وهو 8 1 ال لب 
الموجد والوجٌد» ثم تركت ما به تنقسم نفسي بین سیب ونفع سبب. 


ی همق 
اتنس اوحتف وت تیاعر 
۲ وت یی نها فتو خدّت و 556 


نفسي لرتزل واحدة وا بسيو سام اسب بل زر 
وحدتهاء ثم بعد أن اتصف بالوحدة من الصفات قال منفردًا: 

۳ عضت ھا ان بل حُطْمْها عل ال سفرادي َاضتَخرَخْث کل ہیں 
اخ فرق حبع وللياطن کثڈد: وکل مع بحر وجيع المع پرا دسا 
ار رضي ار ترم كز سور یزرا 
اب کات وق کارا ر کا چ اام اتر یت ری 
الأحد بین أنه إنما کان قصده پیا فعله كل زا 
إنها كان: 


کانمن اعد شهد 
ذامضفعان اذ نسي وتجردي وخوضى 


7 ی‎ EY ل کہ یه‎ ٦ 
سح افضاليٍ ہم واش تن مر‎ 
وليه وی یتوس ری‎ ۷ 
الین حقیقته» وییان مرو ی سے‎ 
و بووین‎ 7 
5 0 عادت اشفا‎ 
صن واسها هي فيكون الأخضر والحلو وال‎ 


ال اب 7 0400 
أن راتكن إلا بمركزهاء ثم خرن منه خطوط هی جر إن . 
هي د سء فإذا رجعت ا لخطوط 


ال ذاتها مجردة عن 
عم فيها واحدا كالدائرة 


0 پب برد ۳ ۲ 
3 موی جا دی زار 


لر یبق الا هو؛ وکیا وجر ۱ ۱ 
ب اركذ کو سه کزرر 


٠ح‏ سو وو بو ربا 


کا 0ھ ۱ 3 
واا ». 
07 وَأَطْرّبَ بالیزمَارِ م ر مصلل ع ل الط 


0 یر وف که 

وہ نَ الأَنْعَارٍ ا مار ور تزع 

۷ غنت من ما رق فا" 22 * 2 وسار 0 5 

1 شت ات وشن و ریم 5 

اور ۳ 5 : 
ردرتها: منتهاها. والشذرة: ما ییر, ر و 
سخوي سن ) 1 
ی ہے و و ی اشا 

الأكسير. وٹنز : فجت مستعايًا إل الشيء منز کد حين إل 

27 تن مث فی انسار سی‎ VW. 


57 


1 ة ذات وأته ۲ء 5 
الراد كلمة جاده وهن وانه بسهده ي الشیء دضده ھی 


۱ ومک عن الشرك بأغيار 
ا رف الكوش فته الوحدة رسد ری 
٠وإن‏ 

كانت كما قلنا من اتحد شهد الأحد فذاك ل لاذم انح إليه [61و] بز کر یس 


۱ 
يلزم ذلك وهو اتحاده هوء وجعا لله علائم شه رهورزية رسد ۳ 


وضده وغذا قال ما معناه: اد آفونخریق ص +رقالھ راع روعن 
صور صفاتي وآثار مصنوعاتيء لتظهر به ذاتي؛ فلا كنت سبيًا للاتحاد كله وغايةل 


کان الكل من صنعىء وكانت ذاتي منفردة عن الكل وهي بصفتها عین الكل. 


۳ ب ۷۲۹ ۔ لیذری: جا لیتریب:ت. 


۸ 


۳۰ 


(شرح التانية الکیری لابن الفارض) 


و ۳ 3 خر مو جد کر 
"" کي تیش الأَذْكارٍ سَمْعٌ مُطَالِع ول حانة انار عن می 


الطليعة: جماعة تتقدم لتطلع عل العدو من علي ديقسال: المت السا ین 
تفهمت معانیه؛ بترداد نظره ببصرہ وبصيرته فیه» فمجلس نی 
دن يطالع بها المذكورء وحانة اف كالطليعة عب ما فيه من صفات الاسرار وان 
واحد ني ا مالین والمقصود هو الإعلام بجا معضاه: أني آریٰ الأشياء یا داري 
بوحدتي لا لوحدتها؛ فافهم هذا جيدًا. 


ور عت ا 0 ترا و 5 گر 2 
''٭ ا عَقَد لا تا وی يَدِي ون حل یالافرار ي هې حأ 
لأسن مدي حل و كانت نی من حیٹ زا هيال له الي 
خر خن مو ایو نی هآ له بن كل ما مدای زی 


ترت فا زد 
فيه إلى غیرء قتکلمت عنها 


؛ وهذا أصدق کلامها؛ وغذا تقوم الحجة بالرسل. 
د ر .یي پیات فاعل لت وضد» فهو يتصف پا شا ويس 
اس کا غیرهامن جهد مذاهوقد یا کیف یکونه وکیف ییون ر ا 
اراس وه تسه کاس ات سود تیه رای رار دن وی لأن ظهورَ 
الضد حكمةٌ في حكم العقل الصحيح. 


۳ ن تار الیل راب مجر تَا بار یال نجل یگ لپ ة 
)ب ۱ همع مطالع: جا سمع مطالغ: ت. 
() کلےٰ: ت. 


2 
تأليف: عفیف الدين التلمساني 


.يو تہ پر ڈ۲ الله 


۲ ا تبجا رفي الاين کو 
ہے لأخجار في 7 2 فا 7 
7 و سو ف انار ريا 9 
١‏ : العابد الملازم. والانکار۔ ماما 
000 3 8 یمیس هن" يريد به: نکر العقل 
في کونه نه آوجد رمع قدرته علل ن لا يوجدهم؛ نم 
عي ۱ 9 ن علم أن الحكمة 
اه ی لومن. فا ل: إنكاره وهو معنی ما حلفا 1 
- وقد ينا ذلك في اخلاصة وفي مواقیع من لشرح عند زر یر در 
۱ له تع ن: لَالّذِي أ 2 IY‏ 7 
١ے‏ فهم معنیٰ قو خسن کل َي ا " فهم حسن القبیح 
يروي ای سس تدش س کر مار 
دة غیر الله في غير هذه الأمة الحمدية. 
ده 


۷۰ ذد د الديتار عشی مره عَنِ ن العار نيال شرا وی" 


ما سرد 5 أي: أن من عبد الحجر وال لوثن عابد بالصورة في غير هذه 


و 


ملزہ؛ ت. رجل منز 
1 - ہے بی و ھا ےا , 

الف فقد عبد الدينار با معنیٰ كش بر من هذه الآأمة والأمر في العبادة إليهم؛ فهم 

و 


۲ 7 ۱ 9 
خلق الله فا يبدو امنهم في حسن بالنسبة إليه وقبيح بلنبة! إليهم؛ لأنهم کنو 


(۹:۵)ب ۷۳6- ویو :ت]لقویه: کات جي: ت دہ ہی 


ون 


۳۰ 


نت و تی انف 
مُنذورون بلسان الخليفة عن ۳ 
۳ ۰ < ۶ ع بو 9 ي 
049000 وَقَامَت بي الأعذَارٌ 2 
۷۳۷ وَمَدْبَكَعَ الإنْذَارٌ رن مَنْ ييي د 5 ف كل یلو 
5 ف قة أعذا عند: 
أي: قامت بأحكامي وأوامري في كل فرقة أعذاري 


قا راغت الصا م م٦‏ ملد وما رات الأفْكَارٌ من کل بیز 
۷۳۸ فعا رَاعَتٍ الابصاز من کل م 4 ۱ 2 ۱ ۱ ا 4 
جو هس کا فان جرا واش اقَمّا مه ۶ اشفار فك س 

۷۳۹ وا تارمن اسمس عَنْ غِرّةِ صَبَا وإشراقها من شور نار ري 
۰ ونبد راوس وقاالطشت. گاجاق الأخبا رفي الب یوب 


رو مور 


۷ قا قَصَدُوا غَيِي وان گان قَضدمم واي و 
نم لي؛ ان هذا ومثه: أن كل ذي هو إن عبد هوام وھواہ عبارة عن ذه 
تا ایدم یال تسد یازا هر وى 
المخلوقةء فقول الناظم: : فا قصَدوا غَيْرِي) بمعنی: :ما قصدوا غير خلوق لا الخالق 
از نو العبارة» وي التعریف به معني 


ل وهو أن یدخل في زمرة 
الضالین من عتقد آن الذات واحدة آعني ذات العبد والرب تعالل. فهذالما ظن 
بذاته المخلوقة فاعتقدها ذات الخالق فاته ته الخالق ثم فاتته ذاته أ 


أيضَاء لأنه اعتقری 
ذَاتَ الفا 


سس ٠‏ وأما مراد الناظم - هاهن! 
ب 1-۷۳۷ 
79 ب ۷۳۸ 
۰ب ۱-۷۳۹ 


؛ و راغت: : جاولا راع 


عات ت؛ من ن: تافي: ج 
غري: ار ق 


تاره اصاخ ا ڑا 


۷ب کم رق پر 


: و۱۳۳ وعامه» بیان ذلك 
یم معلوم من قوله تعال: رن نز : 


واگ فیا سان علس ف لزل یز عيطي 


ات َلآ 

يلوه كنات رات اس 
ان - بعد الكون أبدًاء وهو معنئ قول العلاء: 

ولعلم یتبع أ لوم لا العلوم يتبع العلم»؛ وبهذا تكون الحجة البالغة عليه ولا 

نقد أظهرهم لك إل الکون مع علمه يما سیکون منهم من جهته» ات 1 
58 م متهم؟ ؛ فیکون عائد أفعالهم عليهم من جهة أنفسهم وعائد أفعالهم أيضًا ۱ 
وم مخ من جهته سبحاه یعدل أو اقل ینود كل ید الله سبحانه من حیث 


دی" فکل ی رد ا 


سر ع ا 


(۹۷۲) سورة آل عمران الآية ۸۴۔ 
(۹۷۷) یبدوا: ت۔ 
(۹۷۸) یکون: ت۔ 


(۷۹)) سدا: ت۔ 


۳۲ (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


آمنوا وَأ لکافرین لا رل هم 4«. لا شك أنه مول کل ولکن اليه زار 
يتخذوه مول فلا مولل هم وہذا يفهم قول الناظم بلسان الحق: :ا قَصَدُوا ع 
ون كان دهم * یوای.. .. ویفهم أيضًا من قول الناظم أن کل غا غالط إنما وسر 
الإصابة بها عبد وإن كان غلطاء وهذا صحیح. ولكنه ذلكء بل ل هو هي عنه زر 
ب کیا قال فاق ھم لف تما روک رل ی یدای 
ررادشت"» الحكيم مخطنًا؛ إذ رأیٰ التار مَظهَرَ ور فسجد للنور لفرط 


كانت منه فسجد غيره معه وبعده للنار. 


رياضة 


رکاش اد £ کے کی کا رظ 03 
۳ رَأَوْاضَوْءَ ثوري مره وش و مارا فَضَلُوانٍ افتی بالا 


ا هدیٰ الذي بزعمهم. والاشعة: آشعة النار. 
"*" لول ججَاب کون كلت وَإِنَّا ‏ امي بأخكا الاير داي 


أحكام المظاهر واجبة شرعًا وعقلا وحجاب الكون يكون فرقالن هو تحت 
الحجاب؛ فأما من رفع بنظره حجاب الکون فان لا یر غير الکون ولا قول فی 
وأما قوله «قُلْثُ6"' يعني: لولا الحجاب علن أبصار أهله لقلت ما يجوز أن يقال 
وصرحت بما آلغزته في هذا القال ثم بن ما قررناه من ال لشرح آولا: 


(۹۸۰) سورة محمد الاية ۱۱. 

( سورة الزمرء الآية ۳ وردت فی ت: نیا نعبدهم لیقربون إن الله زلف 

(۱) دَرَدُشت: ت. وزرادشت هو موسس الديانة الزردشتية. رئاد هاش في آذربیجان وکر دستان وإيران 
الحالية: وظنت تعالیمه وديانته هي المنتشرة في مناطق واسعة من وسط ). آسیا إل موطنه الأصفي إيران حتیٰ 
ظهور الإسلام. توفي 017 ق.م. النديم» الفهرست» ص 9. 


(۹۸۳) لقنت: ت. 


7 


شی 


تأليف: عفيف الدیر. ال 
ین التلمساني 


7 رل شرا شا 
۷ و فا کی 75 كس 20 
ےو الآشماء تجري وم وحم وم 
ات 


7 ل 8 ۴ 1 
۱ ظهروا بِسِمَةٍ | سماء من العاد 
من من عادل والرحیم والتقم ولريظهروا بر 


1 ۽ كالغ ؛ إذ لالم منه تعال [إلا] بواسطة أي حكمة 
و 
مم وصف 


يلكت 
۱ بن الال للحم بالعدل أجرت الفعل بأيدي الخلق, أي لأجل ا حكم بمقتفن 


u 
رئاف لب تین َلاوَلا بص نييم وَْے‎ 
نهم ن و فقيضة تیم و یوس‎ ۷۹ 


قوله: : رولا ولا أي هو: : لا «إك الجنة ولا آبال»» وهو: لا إلى النار ولا أبالي»”*", 


و ردان منم مكن ما که رب ذ لكلف افا رڈ 


ول سس تفي أنه سح الاخيارسع الا لسن ده 
يوي في ا؟آخره فمن حيث قد وقع الاختيار ند بط اج نف ل فمن 


يقد أنه مر علل اختيار شيء ءِ منهي عنه شرت فقد أبطل فائدة الكتب والرسل إن 


عاد النهي عن ما را لا تفع إلا هو لیس تمه طائل ولا ی به فاضل ولا عاقل وا 
0 تح م 
؛۹۸)ب )۷6 - شد وچ مدا نقد 
(۹۸۵)ب ۷٢‏ - شقوة: : ج] شقوتي: ت. 
(۹۸۰)فی البیت وفي شرح التلمساني إشارة إلى الیدیش: طیته 
قبضتين : قبضة بيمينه» وقبضة بليد الأخرئ؛ فقال للذ 
الأخریٰ: هؤلاء إلى التار ولا بای ثم ردهم في صلب 
مذکور :يف جمع الزواند ۱۸/ ۷ وذكره 
آخری مختلفة الا أنه ليس موجودا ؛ في انصنفت الكبرئ للاحادیت: 
(۸۷) سورة البقرق الآية ۰۳۸۲ 


: "إن انه ره وتیل لى خلق آدم فيض من 
إd‏ ا ولا أہلیء وقال للذي في يده 
لب آدم فهم يت سنون على ذلك ال , إلآن", هذا الحديث 


الألباني في | ة الصحيحة 144 . وله روات 


ي بيمينه: هؤلاء ! 


(شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


قصرت العقول عن إدراك ما يجب لها وعليها أرسل الله الرسل بذلك | 5 
له فار 


وبا ولریکلٹھا إلا بحسب ما تاا ولا کان الإنسان له إوادة ولا یمک رن ۱ 
بھاء از 


)۸ ل ممع بل لاب یرو زلا اا اراد مدای يمو شور 


E‏ مره به لزم أن تقول: بعثة الرسول لین مراد اله من عباده فده ولا ہیں نی 
0 أعني العبدء حي مريد وإلا فهو ميته فإن الراد الوت بالل بل الحياة به زر 
کت 1 القتدي بالرسول مسلوب الإرادة بنفسه» فهو کالیت وله حقيقة الحياة بربە, ول ی" 


مک من أن یکون مریڈا بنفسه ومريدً برب ثبي عن ذلك وأمر بهذا أهلة لا 
7 ۳ اللازم عن التمكن للازم عن الأمرء فافهم. 

258 ولا كان العلم الا عيملا با سیختارہ الإنسان من العلم حکم العلم ل أو 
۱ عليه بجزاء عمله له أو عليه فعاد حكم ا حاکم آزلا تابعًا لاختیار المختار عملا ل 
ہم 72 قضی» أي: حکم به أزلاء ولو لريكن تابعًا ما کان جزاء فالقضاء حکم مساو 
کت للکسب المعلوم أزلاء وله [٣۳و]مقدار‏ معین على كل جزء ولهذا شی مجازاہ 
وذلك المقدار هو القدّرء فالقڈر جزء معين بمقدان ومن القضاء والقدر أن الدعاء 
يدفع القضاء والقدّر؛ وهذا علَّمنا رسول الله- صل الله عليه وسلم- أن تقول في 


[کل] صبيحة: اوقنا ربنا شر ما قضی »۳۳ فلو لریوجد كسب لریوجد حكم ولا 


(۹۸۸)الآزل: ت۔ 

(۸۹) هذ! جزء من حدیث نصه الكامل هو: عن عبد الله بن عباس قان: كان رسول الله صلل الله عليه وسلم 
یعلمنا دعاء ندعو به في القنوت من صلاة الصبح "النهم اهدن فيمن هديت وعافنا فيمن عافیت وتوت فيمن 
توليت وبارك لنا فيا أعطيت وقنا شر ما قضيت إنك تقضي ولا يقغول عليك إنه لا يذل من واليت تباركت 
ربت وتعاليت". هذا ا حدیث مذكور في: تحفة الحتاج؛ ۳۰6/۱ وله روايات أخرئ مختلفة إلا آنه لیس 
موجودًا في المصنفات الكبرئ للأحاديث. 


ليت عیف لیت امان ناف 


59 فالقضاء والقدّر في الأزل قضيتان تابعنان لا سيصدر 
5 و ده من العمل؛ وأريزل العلم يط أنه سيكون خليفة, ولا 
إلاأنه يدأ بأفعاله كما بدأ من استخلفه فكان الستخلف أولاً نع 


من 


يدن اوج وى اه فصار یعاس أجل نفسه بعد إیجادہ وهذا أمر 
1 


0 ر والرسو ل ؛ فقد عاد الانسان بهذا البيان هو القافي [. .]ادر 

7 وا اه مين ال ودافعها إن شاء بلعمل. وعلل 

۹ ییالول ما ایکا للم دا ۰ العلم] 
هد 


دب 
لأ رس وحسبنا الله. 


idl‏ حاطه] عل ووجده من نفسه وجدانًا 


ده ی 
.بود ليس من ١1‏ ../ غيره]: 
و دكن ضرف الس ولا . وَثل يا الفا كل صرحو" 
يري ویس سم سی تکوس دی 
يلو" معرفة ة الصنوع التي كانت أولاً. 


ERIE‏ وت ٭ یڑ من الي 
۷ رابا ین تفا هي اي على الس تَا يني 


(۹۹۰) کذانی تہ وقد تكون الأذلي. 
(۹۹۱)ب ۷1۷- و ا ویتلا: ش. 
)4٩۲(‏ پتلا: ت. 


(۴) تلوا: ت. 


i‏ ۳۹۹ (شرح التائیة الكبرى لابن الفارض) 


ان PORE‏ ی 
رو سم بب 1۱۳ تی ہے نچ ریت وان 


0 الصانع تنزيها فوق تنزيه الأقوال؛ إذ رة الصنوع وعَظَمَهُ بها قالء وز 
ایا النفس وعرفانہا بقوله: 


۷ ۲ وھ 0 ۶ ره 
اوہ کی ۷۹ وَلَوْ اي وَحَدْتٌ آلحذث رانس حت ون آي نعي مش رک صنتو 


1 أي: كما لا أكون أنا وصنعتي واحداء فکیف یکون النفس وصانعها واحدا؟!, 
20 وهذا فد قوله: لا مَکَذًا تَلْتترَفِ النَْسٌ) [البيت 4۷ ۷]. 


ا ۰ ئلث علوتاآن اسف رهبي تست اباي جزسل ري 
۰۱ وَل عَنْ مُفِيضٍ المع عِنْدَ سَلامه عل بأو آذتی» وراه ایم 


8 ۷ 1 الواو في «ولي» واو ا حال. ومفيض الجمع: محمد- صل الله عليه وسلم-. 
وٹ والورائة قوله: «العلیاء ورثة الأنبياء»""» ومفيض ا جمع؛ أي: هو مفيض معطي 
الفيض لجميع آصحابه وهو اهادي إلى ا جمع الباطن والظاهر [...] النفس عن 
صفاتها بحكم الأوامر والنواهي. فمنه الإفاضة وهي الانحدار من علو ؤفَإِدًا 


(۹۹6) ب ٤۹‏ ۷- وت أَخَتُ: جا وجرت أللتاتُات 


سنن أبي داود ۱۳6۱ سنن الترمذي ۸۲ 


کر ۰ ...ولاقو 
بيه يا ليلة المعراج بقوله: , 
هذا قال ابأو أذ“ أي يمتها ا 
والعنی: إذا دعيت جميع ما قدرعر 
ورئت من النبي- صل الله عليه و 


(۹۹۷) سورة البقرة الآية ۱۹۸. 


(۹۹۸) هذا جزء من حديث نصه الک ود رک 


عم اک 
صل مم ال 


له شم عفن ون ر 
َل ول قیلعت بوجو فقا لاو تام نی امک دز 
ال گلا سے و پل ہر هيل 
لت عیدب ل بي ورخ اف رک الام عل وع ی AY‏ 
00000 غ صاب کُر عب صلی في الشَّمَاءِ 


و 


ونا اء" صحيح البخاري ۰ کم ورد هذا ا دیث بروايات 


(۹) سورة النجم الآية ۹۔ 
?چا 


سی و 
(٦)ب‏ ۷۲۳- وَأُسْهِدئُيي: ج] فاشهدنني: ت۔ 


أي: لما فعلت من الأمثال ما به استحققت” ت" الکمال بحسبي كما اصتحق هو مزر 
السلام- الکیال بحسبه كنت آنا الذي أشهدتي کون في العلم بلا وجود يمن ذاني, 
فكنت هنا كما كنت هناك حيث النور بهجة لي. وعتمل أن معنن قوله َو »ار 
عل قوله ین توو گا اي أَْرَقَتْ أي هدي كوي هنك مسر 
النبي- صل الله عليه وسلم- «والئوژ» وحین النور بهجة لي بسلامه علي» افکنشا؛ ئ 
فكنت بأفعالي وأمثالي عادًا بارعًاء وشاهدت ذلك السلم عليه هو إياي. وإذا نظر الناظر 
بعين ا حقیقة رأئ النور الذي في الكون كله ليس إلا بہجة صاحب هذا المقام. 

ويجب أن تعلم أن درجة الكمال واحدة لجميع الرجال وهي مقامهم وقيامهم بالامتثال 
فیتساویٰ ذو*"" القلیل وذو*" الكثير في ثواب الأعمال کتساویہم في إخراج عق الال از 
لا یل ا تفا إلا ما آتاها4". فالکامل [۳۳ظ] هو من قام فیا تاه الله بوسعه 
فيكون الكامل واحدًا وهو كثير ومختلف في أوتيه من ربه وهو واحد في اجتهاده وکسه 
وقد انفهم من الشرح الأخير مراد الناظم فافهمه. وإذا كان الناظم قد كَمْلٌ في مقام 
المحمدية بحسبه» فكذلك هو في مقام الموسوية وغيرهاء وغذا قال: 


یپ > لام ورد 00 ake‏ ساس 
at‏ قبي فلس الوادي وَفِيهِ خَلَنْتُ حل ع نَل عل اي وجذث بخلعتى ۰ 


(۱۰۰۲) استحقیت:ات. 
(۱۰۰۳)مشکات: ت 

(۱۰۰۶) ذواا ت. 

(۱۰۰۵) وا ت 

(۱۰) سورة الطلاق الآية ۷. 
(۸ءب ۷06-بجلعتي: جا بِخَلْمتِي:ات. ۸۔0118 ۸۱-89 ہب یب 


3 


الدبن ن التلمساني ۳۹ 


له الوسوية بحسب إمكان الناظم لا بحسب موس 
و هلر امن هروا 
با 1 و ےق 

بك ۱ نملکها ینعی ون 


عم 


۳ 
ل يرقا 
پک امل ا 
كان 
هو ی دنه میں و2 
| ری موی ما مى وَنَاهِيكَ من تفس فلا نیت" 
ا ١ال‏ نواري 1 
۱ نوري 
| ۱ ۳ 
| ولا 
E 7 0 |‏ و 22 
یش أَطْوَارِي یت جي بویت أوطارِي زذا لينتي 


- 2 و 7 
نی تیب برضي شيع بيد 


7 
1 


رو لاني (لا ید فيي" والذَرَارِي؛ 


(۱۰۰۸) ب ۷۵۵- هُدَئ: ج] شذا: بت مُفيئة: جا مفية: تا 


ل آزطری: ج] وقضيت أطواري: ت 


(۱۰۰۹)ب ۷95- رَقُضيِتَ 
(۱۰۱۰)ب ۷9۷- بېتدي: ت] تبتّدِي: ج 


(۱۰۱۱) سورة الأنعف الآية ۰۷۲ 


کف (شرح التائية الکبری لابن الفارض) 


اااي جرش عن تعژق ‏ پیلکی اندي بلي بر 


وأنجم أفلاكي في كل طور. 


ےھ 


۳ وي عَالَ الک گار لِلتفس عِلْمُهَا ال قم ده مني وش .., 
سی بالگذکار هذا الوجودہ وقول لشي يآ معرفة انض مقدم رو 
معرفة بارٹھاء تستهديه""“[عطية] وهدية. 
وک 2 ہے 2 ۹ سس ا اه وا 

7 فڪي عل جنيي القییم الي پو وجذث کول اَی ال ےس 
«جمعي» أي: جمعي معارف النفس. و«القديم» أي: مذ كنت صغيرًا» وهذا ينطب 
علن آخر البیت: «قَحَيَّ" كلمة للحث والاستعجاا ل؛ ويفهم من هذا البیت آیشای 
معناه عَيٌ على فعل ما سلكته حتیٰ وصلت إلى جمعي القديم- - ض د" الذی كان 
ي بل الاصاف بالاوصاف الي مَك يتاي ده شم فعا كانت و 
فرقاء عدت برفضةا إل جمعي القديم. 


۳ وین فضل مان آزث رب مُعَاصِرِي وَمَنْ گان قَيْلي َالمَصَائْلُ قَضْلَتِي 


99.٣ -۷ ۵۸ ۶ب‎ ۰۱۲( 

(۰۱۳ ۰ب ۷9۹ - تَسْتَهدِيه: ج] تستهد بہ: ت. 

(۱۰۱۶) یستهدیه: ت. 

ل فيي کا کرم جاعهوژ: ت, 
۵ کذافی ت. وهو رمز غامض. 


ن الناظم له هو في رتبتد». 
.ا الكلام من E‏ 


و سی وم 6ہ 
5 ني محح؛ وا صرء من ؛ والعصير: : المشروب, سج 
.يبيج وإذ قد نجزت هذه القسصيدة * فلشزد اہن 


اضرخاون 1 
يا يعم أن لقدرةامطلقةتعطي أن انتما ر ا لز 


جاور ی ملحو 
۷ ملفوظ من عار امعان , | 7 سن 
يور ول" ملفوظ من عار امعان وی 


تین وده 
لیف الشرعية لأنه هبط إل آكلٍ من من شج رة "'المعرفة 


پر حدة وان برزت في الكثرةء دشھود الوحدة في الک او 
1 مرا حشا بالوجود: والثاني باطتا نفسًا بالشهون لم هذا ليود سے 
الابعدة. ا ١‏ أ شهد لجع فی فرق با راو 

ب با جمع رؤية الفرق فى 


ي نظره وهذا هو الذي 
ماك رفير نی 


هذا كان هذا فرق الزمان» ومن هاهنا قال صاحب هذا اللسان: [الطويل] 
و 


بعَيْنِ ا سی سی 


1 3 الأَدّى ۹1 م وَجْهَهُ 


۷ وئبته: ت. 
(۱۰۱۸) وأعلا: ت. 
( الشجرة: ت. 


(۰۲۰ ۱) ھذا البیت مضطرب عروضیًّا۔ 


(شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


۱ 1 من 2۷1۵2 ارق له علدو راء ود بسن فيزم رمي ولي یور 
اھ كان هو الكامل الرسل الذي له الكل ملك بن ملوكء وهنا قال ل صاحب اللسان 


و مترجمًا عن هذا الشأن: [البسیط] 


7 ۱ لز را و سر و 1 لس نع قزق بان او 
نگ قسرق وضع بدا زیت حي جس وه : بج ع قشع بے 


- معن وا یقن ال زق مق مُفترِق کسی ابن انع متقسرة 
تن ۲4دازآ ین الم تهو که عسو یجنم ابن فز 
پر رید و ل و ور 
۳ عضو منه بفضيلة كل عضو منه» وكذلك کل جزء» وهذه الكلية هي حقيقة 

امرس ہم ساس ورد ی 
فكان مقبلاً إليه مديرًا عنها [. ۰ في رؤيته ها وحال رؤیتہ له بہاء وذلك کل 


1 ../ عم الأسياء من آدم فكان ظهور العلم من التعلم عين [. ۰ عِلّْمِ] المعلّى 


فكان الملاتكة يرون آدم فيرون اعم [. ما عونا شع الل برع 


معرضین عنه» وکان عين أخذهم عنه عين أخذهم عن معلّمه فكذلك کا 
البار 


ن آدم یری 
رك منه بادا من ربه» مقبلاً بربه علل ريه معرضًا بنفسه عن تفسهء أعني نفس آدم 


فلا يشغله شأن عن شأن ولا لس لسان عن لسان» ولقد قال صاحب هذا ا حال: 


)ید ى آنه لا یوجد تی واضح ضرف ط وقد یقصد به: طد. 


و (۱۰۲۲) إضافة بها یستقیم السب 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 


۲۲۳ 


الكمر] 
بس Gil‏ دوه "بو بش گرا ۳ 


انين ضا 
ل 8 أو يلون 
د دوع ارا سس أرى اب ۲ 
5 0 00-6 < ل 
تہ في رایسب وصغ بدو" دار E‏ 2 
- لی و 21 فان 


7 یکاہ مود 20ہ افش 
بن 
“ل یفن ی فيرجع مع عر مك من سيره عن نفس پل أن 


ہی يرج ذاته علي عزت فان كل شي» ولا قدرة امنها مل ي 


فرکا 
لا | 
ی سس وہد لعرفان علا قدر الإنسان وظهرت فائدة القرآن, 
ذلك وعلمه قال: 
والذي عم د [البسيط] 
505 ریت کل نتوج َو الكل گاف ان تن تی 
EEE 2‏ جالوجود کعا ینعی ِا مس این از شا 


تل وا زء وا وه لا آضعی بِنَضْدِكمَفْدُوا”"وَيرِيتَا 
نت قاب قیفر نله دَكَائَرَاةلاخَارََةُرَطَا 
ہز يكن لک أو ان تكن تيا 2 
أت صك تافصو كونكَ إن سَانًا وعب اتف وتا 
2 رھ اک 2 08ى  ٍ‏ "۶۹۴ 

امقام رش ولاه فم يدا بوتكنآيئافي الكل مُؤْنتا 

ہیں م 

(۱۰۲۳) پیدوا: ت. 

(۱۰۲6) یدوا: ت. 

(۱۰۲۵) پیدوا: ت. 


(۱۰۲)الکنمة واضحة في ت لکن لا نرئ معنى ها 


۰ ی 2 
557 (شرح التاتية الکبری لابن الفارض) 


۱ 
ولقد آقصح ناظم القصيدة وآتی بعين هذه القصيدة إذ قال : 


9 5 مه E‏ ری EDE‏ 010 
۱ هفوب عن کم عطيري . و[ لس الوت مطهز ير 
١‏ سس و سس و اوی 


والأخرئ: ما يتعلق بالصفات . أعني ات الانسان؛ فبيّن فم| یتعلق بالذات نی 

فاعل على صورة صانعهاء وها كل ما تعلق بها متها وین بالصفات وجوب مور 

"ڈو ايساسا وا لس نات ود ريه كلا ماو یر 

الأزلي””' بوجودهاء فإيجادها منه تعلك عل حكم الجزاء في العمل لعلم من قب 

1 دا کان العمل اي لإيادها جا متها من بعدہ ناب السيب لوسر 
و اہ بهذا الاقداء رت عن صفاتباہ وهلا مقيد في ثيائمة یات رن ررر 


القصيد: [الطويل] 


آزی شور تار ِن e‏ لد وعتيي رایع[ انی شوب 
قفنت يد الطور رمي مُسَارِعَا وباتزث من بل السجَل بصق 


قلا کون لا وین ہے ةا رك دم 


38 بن ےزث ساب بَصَرَئني اها بعتتي وَلَوْلاً الد وَالَصَّءةِ اَعَد 
رت ي ی ماي چہ میس 
ف مین الفَسیر أو كت َيه 


جوت وس چ ټی ی 


۷ حکمتی: ت. 


00540 لازل:ت 


(۱۲)رت: ت. 


سسم 


FY) 
لضن‎ 
۳) 


,*0 


تی واي 
0 


تأليف: عفیف الدين التلمساني 


واٰنےا 


و رن سباح تنب ور 

رانا ےو داي 
9 رث مات بق نر ابا 
7 اث نیع وَهْيَ ری 
ول حجان مَاظَهَرْتُلِنَاظِرٍ 
بو نان اف في ظمُورِ رظ اهر 
زی لت یج از وضتنا 
7 ۹7 اضف ! ظَه رت ب به 


ای انتا“ يه 
عي هوري بالصّفَاتِ هو 


7ب0 ٠‏ الخامس ال ان الثامن مكسورة. 


۱) م حدنا: ت. 
۱) أعلا: ت. 
)١‏ آبدوان ت. 


)١‏ فیبدوا: ت. 


1 جنعلق من الإنسان بذاته» وا منظومة الثانية تتعلق 
ني المنظ 


يما كسذا للها ن کون رازو , 


جتني يفل ین نذاں- 


بصفتی وهي: 
[الطویل] 

موس و ایی ے و 

سوا پا ار نطوی وت 
وَتَنْحَط والأوْصَافُ نی وَنَطهَرُ 
َِ رب وهی لد ناب طبر 
وتزلاي تا کاو اج اب امسر 
ورک و 2 - 
وَضْفِي وف لب لاب نهر 


عي پچ ٹر- ده یر 


۱۳1-۰ ۰۳۵( 


کی کے مق 0 
و بل و و1 یم 2 
E‏ 


اضف نی یی ری یکییی 
وَلَكََنْ ب سی لي يضفي تَر عرفا 
وج هنن يِالصَّفَاتِ دة 
انك وب مجح 
ورب مَنْ تفت منز آنره 
وم اون لأوَضف دیت شخصن 
گذَاك في الأُخرَى صفائك ضوَرَنْ 


سَاجْرِي يِوَضْفِي وَهْوَ نَارِي وج 


إضافة ارہ الوذ 


ینضرنن ضفي ضفي 7 
و َو اف داي اشر و 


ی هر 
2 السو 


ےوہ و 


من وضفي ور 


۳ 30 3 


وهذه الأبيات انا ذكرئها لكونهانى يم 
۱ ل ماما ٠.‏ 
رکه مع ترا ما جب من و تھی ارز 
الكامل» والأدب واجبٌ على ی ل قا ہس 09۳۳ او 
ل ال 1راو تو لن 
۱ وجرن اسان 
دنچ لكل 
يعون الملك الووان 
عنه في منية د یم 
اي حصیب اشوین 
في يوم له سابع رمضان, سر ہم ما 
علقه لنفسه الفقير 
أحمد بن علي بن عبد الرمن ال شافع 


(شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 
خاتمة 


وبعدما انتهینا من حقیق شرح عفیف الدين ين التلمساني عل ققصيدة عر ر 
الفارض الشهيرة اتا الکبریی: غي لا أن رز بعض الخطوط تسیل 
سی ہے اطر در سس ہو ماماو ۱۳۰ 
لفارض خاصة. 

يمثل شرح التلمساني» ولا شك في ذلك» إضافة مهمة للمكتبة الف 
فا بخص قصيدة التائية الکبریٰ التي حازت علل عدد وافر من 


رضية, لا 7 


من الشروح سن جازب 
الكثير من الدارسین قدي وحديئًاء ما يؤكد أهمية شعر ا ابن الفارض في الترانن 
الصوفي الاسلامي. لاف شرح مسا وخم تایه بح سا 
الدين الفرغاني» یمشل نظرة جديدة لشعر ابن الفارض وخبرته الصوفية . واللاح یز 
أن هذا الشرح ح الهم ظل عخطوط مجه ولا قروگا طويلة منذ بدايية امہ حت یر 
هذه. أما الآ 


الصوني. 


ن وعبر حقیقن هذا فقد صار في متتاول جميع دارسي شعر ان 


وتيسيرًا لفهمه فقد وضعنا شرح التلمساني في سياقه التاريخي بين الكثير من شرا 


التائية الکبری. والو لواقع أنه يأقٍ بعد شرح الفرغاني کٹانی شرح كبير مدوّن على دئية 
1 40 
ابن الفا فس الكيرفل. فیدل قبله شرح تو نام به صدر الدین ۷ 


تقونوي ومنه 
أخذ کر من تلمیذیه, الفرغ ني والتلمسانيٍ من بعده. إلا أن التلمسأني» کا يثبت هو 


تأليف: عقيف الدين التلماء 


یں أخذ الكثير من شرح صاحبه الفرغاني, ولذلك کازی , 


القارنة بين 
1 لابر إز الشاب والاختلاف بیٹھا. ٠‏ وكذلك رضعنا فرح ر مار : 


بح من وا ران ار ال 5 
یں تو اف وم رر 
سس جانب غيرها من القراءات» فكانت هز,] 0-0-2 
بابر ایخ اتی ريد 
.يبيج الوحیدة التي عثرنا عليها في دارالکنب اهر ند 
۳ بل آخر ا و ن الفارض. 
یل حال نین مہ مس داسف 
و 


سے ts‏ 
ایل سان _ إن وجدت- سوف تمکننامن إجراء مقارنة مفيدة ومثمرة با 
6 فى 0 


ا عرضنا بإيجاز النظرة الصوفیة التي شرح التلمساني نی 
زوا وتوضیخا لحتواهه رھ“ 0 


نها قصيدة : ابن الفارض التائیة الكبرى .ومن حسن ع الحظ أن التلمساني نفسه 
ضوئها 


أمة ال القصيدة الفأرضية علل 
ب در بمقدمة عرض ما کے لتي شرح 


ںا ولکن رغم أهمية هذه دو ۱ 
سر ای اسان الصوفية لكي نفهم بطريقة فض م و مطلد: 
8 3 3 


و غامضة فى شرحه هذا. 
فى الكثير من العبارات إلتى لا تزال غمص ي ر 


القدسة» نری أن هناك حاجة ة إل دراسة أكمل 


إضافة مهمة ری إل جانب الدراسات ال 


ي 


سض وکا اومن آن يكوة هذا سس ت ی یر 
الدراسات حول شعر ابن الفارض الصوفي. 


5517 (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


وأخيرًا ولیس آخررّاء بعد کل کد وچ علينا أيضًا أن نعترف بان الكيال لله ویر 
eS‏ 


الذي لا يزال يخيم عل شعر عمر بن الفارض الصوفي وخبرته الروحية. و 
التوفيق» فهو حسبنا. 


الكشافات التحليلية 


ی ریات القر 
راحادیث النبوية الشريفة 
افا 
ا د لسوفية عل آنا أحابيك 
أنو 


عياف الأعلام 
عیاف لصطلحات ۹ 


عیاف اللغة 


كشاف الآيات القرآنية 
حسب ترتيب الصحن 


الاية 


۴... 


2 رو دآع تن في السات الأزض وا 


ون الله لاجم رغال 


E یہ‎ 


ومني 


۳9ت 
لو تپ 


واش عم حَيْثُ ڪٿ يمل 


رتالانه» 


ا وی ع راک 
> این ییون لیب 


0 


كا4 


السورة 
البقرق من الآبتين ۳-۲ 
رق ویر 


البقرة من الآية ۱٥٢‏ 
البقرة من الآية ۱۹۸ 
البقرق من الآية ۲۵۵ 
البقرق من الآية ۲۸۲ 
آل عمران» من الآية ۸۳ 
النساء من الآية ٠‏ 
الساء من الآية 54 
النساء من الآية ۸۰ 
الائدق من الآية 4۸ 
ا مائدق من الآية ٦٦‏ 
المائدق من الاي ٦۷‏ 
الأنعاب من الآية ٩‏ 
الأنعام؛ من الآبة ۷ 
الأنعا من الآية ۸۸ 


الشعام من الآية 4 ۱۲ 


الم ء 
۹ 


۴ 
۴٣۴ 
۲١۸-٣١۹ 


۳۷ 


1۹۰ 


۳۳ 


1۸ 


۳۲ 


رو 


954 


۳۰ 


(شر 2 التائية الکبری لابن الفارض) 


9سَيَجْرِيِيِمْ وضفَهم» 


له اجه 


ولا توا اسب نو دا 
ولا تخب کل د تفس الا ` 


ID 


7 


طالْحَمْدُ لہ 4 اي هَدَانًا مدا وَمَا 


أَنْ هَدَانًا 7 
ڈو تم لَهوَ» 
«سَحَرُوا خی النّاسٍ 4 


للست بربکم تاْوابل » 


وَمَا رتیت لذ رَمَيْتَ » 


تسوا الله يهم 


«فکیدون جیا4 


خالدین فيا تھا دامت السَّمَوَاتٌ 4 


ئل عَذو سَبیلی أَدْعُو ل الله عل 
اتعَني)ہ 

لن الله ای ما کر 

وش لىج من في 

وگرهاه 


«ولقذ مكناكم في الازضر 4 


التوب من الآية ۷+ 
یونس: من الآية ۲ 
هود. من الایة هه 
هود. من الآية ۱۰۷ 


یوسف. من الآية ۱۰۸ 


الرعد, من الآية ۱۱ 


الرعد. من الآية ۱۵ 


|براهیم. من الآية ۳؛ 


a 


۸۱ 
۱۳۰ 
۲۳۷ 


۷۹ 


1۹4 


۲ 


۱۳۰ 


تأليف: عفیف الدين التلمساز 


rr 


احجر من الآية 4 


"۲۲۲-۲ 
الفسراء من الآية وو 144 
الإسراہ: من الآية ٤٤‏ تھ 
۳ اه الآية ۷۲ ۲۸۷-۸ 
الكهف. من الآية ۷۸ 144 
الكهف. من الآية ۸۲ ۳٣‏ 


هریم من الآیة ۱۷ ۷۹ 


طم من الآية؛ ١‏ 


۷۸ 
طه. من الاي ٦‏ 9 
طه من الآية 6٠‏ ۴ 


طہ من الآية ۱۱۰ ۸۲ 


ر 
۳5 
ی 


عدو أن الكَمَوَاتِ ژالأزض کاتارقا 
7 و الأبیاہ الآية ۳۰ ۲۱ 


: 2 ره الالء الأئییامہ من الآیة۸۷ اما 
۱ مد ی مد | - 3 
ات آرت بْحَانك إن كنت من یں ۱ ۲ 
الأبیاء من الآية1 1١‏ ۲۵۰ 
ے .هه ى ف الّاوَاتِ ون لی 
أن نج لَهُ من في احج من الآية ۱۸ 14 


الح من الآية ۳۱ 
تح ۹4 6 


الفرقان من ا۴3٠‏ ۱( 
ا 
: 0 ۷۸ 
١‏ النعل؛ من الآية 14 
۱۸۱ 
or ۱‏ 


النمل: من الآبة 9 


57 (شرح التائیة الکبری لابن الفارض) 


العنکبوت, من الآية ۹ 


الروم من الآية ۳۰ 5 


٤ 5‏ الله التي قَطَر الاس عَلَيْمَا 4 

3 گان عقا عا ضر الغزییت 4 الروم: من الآية ٣۷‏ ۸ 

۸ الذي خسن کل ینء خلنه> السجدق من الآية ۷ ۲ب 

5 انت تش ما أخفي ع من رن السجدة من ۱۳۵ بير 

۰ تا جعل اه ربج ین لین جزنو4 سز وم 

7 طبل كَانُوا ینید دون 4 سبأء من الآية 4۱ ۸۸ 

۷ ما تدم إلا ایق بوتا إل ان > بر .وم 

3 قش عنوی المتكرينَ» الزمر؛ من الآية ۷۲ 9 

۷۱۸-۷ 15 یمن مك الوم غافر من الآية‎ ٦٤ 

٦‏ طاعْمَلُوامَاشِكُمْ» فصلت. من الآية ٠٤‏ رم 

٦‏ «تن عمل صظ تفیره سر ہی 
٤٤-٣۳٣‏ 
۲۲۸-٦٦‏ 

۷ «لِنّحِدَبَمْضْهُمْ بش د شُخرِیًا4 الزخرف من الآية ۳۲ 4۳ 

۸ اما لنش لا ہل ڑم الدخان, من الآية ۳۹ و.م 

54 «وَسَحُر لَكُمْ م تھا فی السّمَوَاتٍِ وا في الأذض 4 الجائیق من الآية ۱۳ سمى 

.۷ لِك د ل مول الَذِينَ انشوا ون انیا محمد الآية ١١‏ م 

موق 4 
۷۱ وا التي شم انشتراء4 محمد من الکی ۳۸‏ بپ 
۷۲ ليد لله وق بدي » الفتح» من الآية ۱۰ 4 


ق؛ من الآية ٠١‏ فو را 


5 من گان لب أو ی لسع وَهَُ ۳ 
0 ۷ 


ون کم بَالِمَة» 
پر مر الول اجره 


۸۱ وُو مَعَكُمْ ی کا کته 


۷ طوَآئِْقُوا ينا عم خافن نیرب 


×۸ «ولاتكُوثوا كاذب نشوا اف تساف اله 


٤‏ طوَالله غَنِيٌّ ميدي 

۰ لا کلف الله تَفْسَا لاعا 425 
۸٦‏ الا غلم من لق » 

۷ طوتبى افش عَن هری ن 
۸ طقذ لح من رَكَاهَاك 


۹ہ «إِنَّ آلانسان تیعلقی ٭ آن رَآهُ استلتی» 


۰ کن 


ق الآية وم 
ق من الآية پم 
النجم اریہ 
شم لیب 
النجم الا و۳ 
القمرہ من الآية و 
ا حدیں من الآية ۳ 


ا حدید من الآية 4 


ا حدید من الآية ۷ 
احشرء من الآیة 14 
التغاين» من الآية ٦‏ 
الطلاق, من الآية ۷ 
الملك. من الآية 4 ١‏ 
النازعات من الآية 4٠‏ 


الشمس الآية 4 


العلقی الآيتان -٦‏ ۷ 
البقرق الآية ۱۱۷؛ آل 
عمران الآية ٤۷‏ ؛ آل 


عمران؛ الآية +٥۹‏ 


وف 


7 ۱۶۱-۳۶ 
۲۰-۷ 


۲9۸ 


دنه (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 


ص تالیف: عفیف الدين التلسا 


كشاف الأحاديث الو ية الشريفة 


متن الحديث 
24 


أت ولا ون ےپ 
يچ شا ما وه زر 


7 کات اج و کی فرع 
ب ار لمحو اي تفای ر 


۳۳ 


44 


. ید الله بن عباس قال: : کان رسول الله صلى الله عليه وسلم يعلمنا 
2 صلاة الصبح "النهم اهنا فيمّن هلت و 
يه في القنوت من ۳ 
دعاء ندعو 
رت و بارك ناف فيه أَعْطَيت و نا کر 
عافيّت و تون فين بر 
عافنا فیکن 


۳ 


و و کم 


ا 2 فک َيه إلى رکه وضع 
ل اله صل الله : 


ره عل نخذبهه 


ءا شلام فقا ول 
وق دا مدا آخبزنی ری عَنٍ الإ 


ك۴ (شرح التاتية الکبری لابن الفارض) 


تھے لو ی م 4 سن 72 2 
اف وم مدا رشول الله صل اه مه 


وی » نیع الصا وی الرَّكافٌ وَتَصُومٌ رَمَضَانَ تک 1 


مت له سَبِيلا". ل صَدَفْتَ گال فَحَجبتا له یله 


َرُسْلِه لیم یر نما التو خیرو وکرو قال: صَدَفت. كا 9 


عبد الله کاک ترا کون لکن تراه تاه 
نی عَن فقا قَالل: "ما لول عنها 7و 
الیل" قال: فخرّن عَنْ آتازیجاء قال: "أن تيد کر 
۱ لاه الْمْرَاةَ له رعَاء الشًاء يتطَاوَنُونَ في الان" تال 8 الطلق پې 
یڑ یت مَل ثم َال لي: : "يَاعْمَرُ ندري تن السَایل؟" قُلْتُ: الله رشو 


37 - عن صلق را علب في متا علق ال پو ريق ین موب ون 
الان لتقم آجیشته ر جِحتَهَارِضًا لطاب الیلم. ون امسر له مَنّ في 
الگه واه دم في الأرْضء وین جوف ال ود قل لعار 
عل ده تشر اه لَه الْبَدْرِ على سایر ٹر اواب ورن که 


-۱2۱-۶ 
154-60 
-۱۸۷ -۵۹ 


-۲۲۸ ۔٦‎ 


5 


۔۲۲۸۔٦‎ 


۲۳۸ 
A۲ 
DEO 


اف بل 

ف ٤ء‏ دل اف عله وم فا : السلا على 
و لاق ی رق قل كيل شخ لد 
با چا 9 ۱ 
۱ 7 عیام غ ين عل اله وق هه 
رت التحیات 
وو وت مش یل 3 
7 او 0 م عبت أي الي َع زر ةش 
ات | 


رق إن الله 72 1 0 
فا داز قالط ی 
قل هه رل إلا ا وَأَشْهدُ آن مد 
اد الْمّد أن لاله إلا اف و 
تم والآزضر آشهد ۴ 
ا 5 مَاشَاء. 
نلج مر ہر دہ ین الگلام 
حول ثم یتح 
ده ور 


: سس ا 
. من عرف نفسه فقد عرف ربه, 27 رن 


5 ما وسعني | 


دغي ولا سيائي ولكن و 
۔ کش تا اقب یر . الات 
7 الحجر الأسود يمين الله في الارض 


- عه ا الال تی نرا . 


حفص الشْهْرَوَرْدِي اا وى 
1 

ال ) ۷۲۷۹-۱۰-۷ 
يرلهيم الي 

لأس روات :]قات ای 
پیس ۸ 


ف ۲۰۲ 
ابن العریف 


۱۸۹ 


بن الاد ١٤-٤٥٤‏ 

پن سنا ۳6۸ :1 

ابن شاکر الكتبي ١٤‏ 

أبو ا حسن علي (والد عمر بن الف 
۷۵٣-۸‏ 


رض) 


أبوالعلا عفيفي ٠١‏ 

أبو الوفا التفتازاني 5-۲۱-۱۷ 

أبو طالب (عم النبي محمد) 759 

بو محمد القاسم بسن عاك بسن عساكر 
الدمشقي الشافعي ۲۹ 

أبي القاسم القشيري ۱۷ 

أبي بكر (الصديق) ۲۸۱ 

أبي حامد الغزالي 15- ۱۷ 

أبي مدین الشعیب 4۲ 

أبي يزيد (البسطامي) 15- ۱۸۰-۸6 

مد (انظر: عمد) 


أحمد الرفاعی ۲۳ 


یال ۱۷۳-۸ 


من حسن البوريني 14 
یس (ملكة مبا) ۴۷۹ 


بولس نویا ۲۲-۲۱ 


بدر الد 


تقي الدين بن تيمية -٩‏ ۲۰-۱۳ 4 _ 
۱۷-۱-9۵ 

جبریسل (اللك) 2۱۷۸-۱۷۷-۱۷۵ 
۹- ۱٢۲۔۲۸۳‏ 

جلال الدين الرومي 10-11 

جلال الدين السيوطي 41 


جميل (بن عبد الله) ۱۷۰ 
جمیل (بن عب 


وع ہیں 


ا جتید البغدادی ٦‏ 

جوزيبي سکاتولین ۱-۱۳-۴۳ 
۳۳۹ 

احسن البصري ١‏ 


. 


9 وچے 


كسمن بسن مضصور الاو 215 ا 
تفر ro“‏ 


المحكيم الترمذي fe‏ 

حليمة السعدية ۲۸- ٠‏ 
حواء (أم البشر) ۱٦۸‏ 

ا خضر (الوني) ۱۸۹ 

الخليل (انظر: إیراعیم) 

داود القی ي ۳۸-۲ 
دحية (صحابي) ۶٥‏ - ۱۷۸-۱۷۷ 
ذي النون (المصري) ٢٢۷‏ 
رابعة العدوية (البصرية) ۱5 
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سرب (صحبي) ۲۸۲ 
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عبد الرزاق القاشانی (انظر: ۱ اشاني) 
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۲۷۸-۱٦‏ 
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۲۱-۲۰۵ EM ۷ 


۳۲-۲ ۷ ۵ء لے‎ - ٤ 


(شرح التائية الکبری لابن الفارض) 


الح 80-67 اموس م يود ووز وو 


۰۱۹۵-۱۸۱-2۶۰ ۲۳۶ 
الام >١‏ [#اك ی 7۳ 


1 ۸-۸۵ ۰و 


۳۲۰-۲۷ ۲۷۰-۲۲ 2-۵۹ 


القرب ۸۳- ۱۳۱-۸۷ ور 


۲۱۹-۲۰۷ 2-۱۹۷ 2-۷۰ 


ھے۷٣‎ 


-۲۳۱- 
۲۸۲-۲۸۰ -۹ 

القطلب 2۳6 ۲۹-۷۲-۳۵ مور 
۲٢‏ 

۷۷-٥٦-۳-۳۰ -۱۹ قب‎ 
۱۱۱۷-۱۰۱-۱۰۵۹ 
۱۳-۱۳۸ ۱۲۵ >۲ -۱ 
۱۸-۱۵۲ VET 2-6۱۰ 
۲۲۰۰-۱۹۸-۱۹۳ 2-0۱ 
NATTY 

۱-۲۸-۲۷۲۷ ۰۲۲۱3۹ 
۲۸۸-۸ 

لب ۷۹-۰۳ ۲۳-۷۰۰ 
4۲ 

الکمز اكات رہ ۳۸ ۲و و 


2۴ ۱۱۷۰-۱۹۹ و 


BD ۵‏ ۵۹ -۱۸۹-1۸۸-1۸۲۔ 
2 یپ دا فيد ۰- ۱۹۳-٥۱۹4۹1-۱۹-۔‏ 
3 و ای 2-۲ ٣۰٢‏ ۲۱۰۱-۲۰۹-۲۰۷ 
5 2-۷۱ ۲۱- 50 
و سد اکا ۷- ۲۲۸۔ 2۲۳۳-۲۳۲-۲۳۱ 
م 20 1-۱۳۹ - ۱ ۵- ۲۳۷- ۲۳۸- 44-۲۸ ۲- 
۱ اق ۰- ۲۵۷- ۲۵۸- ۲۵۹- ۲۲۰- 
TEY YE‏ ۰۲۱ ۲۷- 6-۲۹-۲7۲۸ ۲۷- 
و96 ۸6 “V1‏ ۲۸۱- ۲۸۲- ۲۸۹۸-۲۸۳- 
.۳۰۳۳۳۰۱-۲۹۹-۹۹۷۷ ٣۹۴۔‏ ال 
0 ع عي 2۳۱۲-۳۱۱۳۹ الل 14 
۳ ۳۲۱-۳۱۹ ملع جرع 7۳۲۱-۳۱۸-۳۱۷ 
زک وان 7۱۸۲ ۲۳۱- ۲۷۷-۲۲ اتکی 
رازم ۰-۷4-0۲ 
30 ہیں وی 28-4-61 0 ۸۹ 


۱۷۸-۱۷۷ AE 


عو عو 00- ۵4۹-۵05 ۰-۱ ۷۵- 


و ۷پ۔ ۷۸۔ ۷۷- 7۸۵-۸۱-۸۰ 


ن الفارض) 
0 شرح التائية الكبرى لابن الفارض 


المحبة ۳۱-۱۹ 8485-مه-5ه- 5لا - 
۰0-۸4-۸ 4- ليت د 
YT 2-۱۲۰۵‏ ال الث 
۷- ۰۱۸۲-۱۵۶-۱۶۷ ۱۸۳- 
حملت ورلا روك ۲۱۹-۲۱۲ 
VY‏ 

المج ۹۸-۹۴-45 - ونوك غود 
۲- 2۱۱۶ ۱۱۷۰۰۱۱۱-۱۱۵ 
۰۴ ۱۳۱۰-۱۳۰-۱۲۳ ۱۳۲ 
۰۱۳۸۷ ۱۱۳۰۱6۷ نووت 
۲ ۱۸۵- ۲۱۲۰-۲۰۷ 

المحبسوب ٢۵۔-۷-‏ ۸۹- ۰- ۹۹- 

۱۱۱۱۲۱۰۹-۴ 
مول‎ ۱۲۳۰۱۱۷-2۱۱۵ 
N ۱۳۸-۱۳۷ 2۱۳۲ 
اک‎ ۵٥ 
۲۱۵-۱۹۸۵۰۱۸۵ 2۴ 

۲۲۲ ۲۲۱-۲۲۰ ۷ 


۸-۷۲۳۰۰۲۲۹ 


الح دث ۷۲۳ of‏ 


کات ۰۵۵ جج ۸۲- 


VY £ 


۲۸۰-۶ ys RAF = ~۸2 


حسوس ۲۳-۸۳ 


المطلق 44-۳۵-۳4 دوپ 
۳ عم ۸-۸۱-۸۵ 
۲۷۹-۸ وادوور 

۲۱-۲۷-۲۷۰۲ 

العرفة 1۸-۱۹-۱۸ -٥-۲‏ ۷۸۔ 

SES‏ ۱۷:9۷ ۷9سا ریو 
۶۰ ۱۸۳- ۱۸۷- ۱۳-۱۸۹ 
2-1 2-۳۱۰ ۳۳۱۵ ۳۲۰ 
841 

العرفان ۱۸- 5ه ۷۷- ۷۸- ور 


۲۸۵۰-۲۵۸-۱۹۳ ۶ 


۳۱۵ - 
۳۳۳ 

معقول ۸۳- ۱۸6 

المعّة ۲۶۷-۸۰ 


شام ۳۵-۳۱-۲۸۱۸ و دهز 


ITTY =A =A ~^‏ رب 


ل ۱۵۷- یی۔ 


۵ - لاما روود ۱-۱۹۵ 


AIA AN‏ زورون بسو 


5۱ ۲۵4-۷ - پر 26 


۹ - ۱۸۵۳۱۷۹ ہے 


۳۳۳ 


in 


۲۹۹-۲۹۰ 

و9 رر 3 تلا 
لی سسئ وا 
0 رب ا 
۳۳ ۱۳۵ - 


7۱۲۸-۱۲۵۷ 


کر و ۳۳۷۲ 


7۲۰۱-۱۹۹-۱۸۶ 


۸ 


- ۱۸۳-۵ 


۲۵۳-۲۱ ۲۳۵-۲۱۲۰۹ 


TVA “VV ۰-۲۷۵‏ یس 


تأليف: عفيف الدين ا 
ین التلمساني 


2 
۲-۸ 
-٦‏ ۵-۸ 
۸۷۔ ا ۸۔ 
۱۹۳ 
45 
۲۰۸-۷ 
۱1 
2¥ 
۹۔-۔ ۲۲۹-۲۲۵ 
۲۳۰ 


-۷ 
رمع‎ TET 
۔٤-‎ 


py. ۳۰۳-۱۸۲ -۲ 
-۳۳۱- 


۳۳۳ 


۱ ۲ 
> دوا 
لوجود واحدًا بل واحدان ۵۳ -۸۱- 


۳:1 


الوجود الحقيقي ۸۱-۵۳ 
الوجود المکن ۸۱ 


الوجود الواجب ۸۱ 

الوجودات 1-۲ - ۷۸-۵۳-۵۲ 
۲۳۸-۰ 

ال 2118-1۴28188 
۱۹-۱۰۵ 7۲۲۳-۲۱۷-۲۱6 


کے سر ۳۲۱-۳۰۷ 


1-A الوه لعا‎ 
۱۹۱-۱۸۵۸-۱۸۸ پر‎ -۳ 
۱۹۰ ۸۹ AEA “of “٤١ الوی‎ 


وو وه ۱۳۹ 


شرع 
لاد 


آثار: بمعۃ : أن يقفو الأز . 
آثار: بمعنى : 7 
الا رة الفار؛ لائر اون مر 5 


ليل 
مأخوف أي: الذي أخذه. 2 1 
1 :من الا 1 0 ۸۲ 
: آواخي: من وة آواجی: ند 4f‏ 
3 که ةذ اد 6٭8٭ ۲ | 
پوت ل عدوت في الأرض ۱ 
لتشد الداية في الطرف الآخر. 8 ۱ 
57 1 
ذن: ۱ طلاق شیء ما 
ءذن الوذن 0 ي شي 1۶ ۱۳ 
الأزل: القوة. 
8" : بے اف 1 
0“ ی رت ۱ ۱ ۸ ۳0 
سو الأسى:الحزن. um W^‏ 
ءص ل الأصيل: ما بین العصر وا مغرب. ۳۹ ۲ 
مور الأثر: نی قوله تعالی: وت نله نآ 
۳9 یم ۳ 144 
عمل أُمَلْتُ: من الأمل. ۵ ام 
أمامي: قُدّامي فو د 
ای ا یا 7 MPF‏ 
أمّت: قصدّت. 
۳۸ ۱۷۷ 
من الأمين: جبریل. 


ة التى تجدھا في معاجم اللغة. 
زا شی و ہی و لک ور کت 
۱ 0 لا تجدها فى معاجم اللغة؛ ولكنث تجدها في 
المادة الم جاءت ملحقة بنجم؛ هي الادة التي لا تجدها في معاجم 
ده سی بنجم هي 


اخاصة بالتصوف. 


٠‏ القارض) 
شرح التاثية الكبرى لابن الفار 
۳۹۶ (شرح 
1۲۲ 
١‏ 7 ن ارف ۹ 
۱ انسانه: إنسان الطرفي. 7 
)| ء نس 1 1 دہ 2 
۱ لذن واحدة [ال]آنین. 
۱ 3 3 ۱ 
ا i‏ ع المحبة. - 
5 دل عم : ول ما امتحنت به من 9 
A۸ 3 ۱‏ ۱ 
لألى: امقلوث من الأ ان مع أذ. ۸ 
1 
off‏ 35 
٤‏ (الأخيرة): ب 
0 لأیڈ: القوة. وباید خيرة): بنعيم. 
الأيد: 
۳8 اص ا ب 00 
!ُ 1 نون : آیات 
کو اد ل 4 ۱ 
5 1 + کامن ات . 5 
3 باثاث البَتُ: إظهار ما اجتمع من کامن اب 
: 5 1 1 لے 
که ا ا جل عن ار وتعاك عن الكل وضرب لنفسه 
۱ کے ۸۳ 
۱ ۱ الأمثال جاز أن یقال: هو کالبَخر. 
۲۸۸ کی 
البَْحْرٌ: معرفة النفس. 
د: الصَسَمٌ. 02 ۳۹ 
بادد الیْڈ: الست 
۱ أى: ظ ٥ء‏ موه ٤٤ء ۲٢‏ 
۱ ب دو ار بداء » آي: ظهر. 
۳ لظ 3 of‏ ۹۲ 
5 برز اوه : الظھُو 
7 ۱ 
۱۹ 4 
54 ۷۸۸ 
۲٥٢ ofr‏ 
۸A of‏ 


پود 


بين 


منهم 
وابلّت: :خلت بل امرض را 1 7 
لام في "لبلری'' لام سیر 

: من لج الہ إذا تلق 

َبْلَتْ: من البّلاء. 

امُباهاة: الُماخرة. 

بَارَ: هَلَكَ. 

البَالّ: رخاء ال ؛ وحال القَلْبٍ. 
شفیث الشهادةيَيئَةً تام مورب 


, سیت 
الَخْفِيٌ. 

بنث: [بَعِدْتُ] من این اي البعَاد]. 

یینا: [فراقنا. من] الراقی. ۱ 

البَيْنُ: الفرا. 


بَانَّ: ظَهَر. وبَانث: من الب [أي: الفِرَاقُ]. 


ويُشير بالأتبَاع إلى من سَلَّكَ على رو 
:نژ کل نی اباعه. 
تلاف:ثلات. 

زگ : تاي القرآن 


تلا (الأولى)' تبعٌ. تلا (الثانية): من التّلاوة. 


£۸ 


۷١ 


لفن 


۳۸ 


"٦٦ 


۳۳۸ 


trv 


9۹۸ 


۱9۸ 


۲٢ 


(شرح التائية الکبری لابن الفارض) 
بل :لیس مرحلاو القزان و الخدت بز 
تکون معرفةٌ الصانع ثایّاء تتلو معرفةً الصنوع 
التى كانت اوا 

ت وب* ‏ التَوْبَة: هي الرَّجْعَةٌ ال جوهر ذاته التي لأجلها 
4 كو اسا كاملة مه جيه اة 
خلق لیْگون إنسانيته كاملةٌ من جهة 3 

سا داي 

شرو 

ث ن ي 

ج بر 

ج ده 

ج دو 


5 7 7 .000,1 
اج ذ ب ۳ الجاذبان: ما يجذب الروخ له فضاء عار الشهود 


ج سم الجسم: توب [للنفس]. 


۳۳۱ 


۳۹ 


۳۰ 


۳۷ 


111 


جئ* 


تالیف: عفيف الدین التلمان 


الجامع: الذي جمع الصفات التي فا بدا 
رد 

الجمع: ما جعته كل کر من التأثير بکل صورة. 
الجميع: [کل] الأنبياء. 

قوله: با جمع؛ آي: إذا زال لزق بحيث تتحد 
الصفاتٌ لذاتٍ واحدةٍ فلم تبق أَنَار؟ولا 
لام بل مطمئنة فقط. 

الجمع بالوصفين: شهود الکمال. 

جني القديم: جني معارف النفس مذ كنت 


صغيرً!. 
الجعٌ: الكثير. 
الحنخ: : قطعة من الليل 
تزع ول . ومجخ: قطع الیل 

ع ری قنك کے کا 
72 بيد استجدّت: طلست د 
وف . ۰ ایتحستت. 
میت رال رض اجزيرة من ديار بگد: 
اخودي: 


orf 


\or 


11۸ 


نله ا 


۲۰۸۸ 


۱۳ 


۳۸۸ 


۳۷۸ 


ج وي 
عو می یٹ 


ونا 


ع به 


ج٤‎ 


کات 


2 


عع 
ح دق # 


حدم 


28 ن الفارض) 
(شرح التائیة الكبر ى لابن الفارض 


مستحيرًا: جوژاله. 

الجاز: ضد الحقيقة. 

جوّی: داء باطن. 

خبه: مبته. وحبه- يالكسر -: محبويه. 

الحْبُ: صلة رد بالمحبوب عبّه من جهة نفي 
الثنوية في الإرادة؟ فتعود الارادة واحدة» ولیس 
إلا إرادة الحبوب. 

امحجا: الكون. 

الَحْبّة: المحجَاب. 


وهي من الناظر أَسباب الموتٍ بے اب واسا 


اخیاة باخب. 


ورگ 


ركان مع حرقة: 


1 25 ۶ 
سر بط لر جر اَم مر وأخذة فيه بلعقّة. 


4۸ 


2۲۰ 


o4 


81 


لديف 


٦۹ 


ھ٢‎ 


oor 


Af 


0 


علد 
حلي 


تأليف: عفيف 


ان سار 


وللحش؛ آي: ما یری حسًا. 
الحشن: هو الاعتدال. 
الحسن: مُناصيةٌ في كرتي إذا قابلتيا ر 
الڙائي حيبت لادی ری بے 
مراده افش لا بارٹھا۔ 
ا حطرّة: :من الحضور. 
الحظر: ال 

.1 ٭ 2 
شاخ رس يراي رن 
الْعَتَمَ. 
حفيظة: من الحافظة. 
2009 
اينتة: الشريعة؛ لقوله علل: ئ ریخ 
34 حُکُمي: حكم لیو 
الكمَة: رؤيةٌ لشيء وضدُه من واس 
للخکم: حكم الس 
أَحَلّت: [من] التحنیل» اناع سرن 


التحريم. أَحَلّت (الثانية): من الحلول. 


لجالة: حي العرب. 


ort 


ا 


۷ 


۱۳۱ 


لق 


ھتجا: اشم تر وت بهذا الاسم من 


جهة الحرارة؛ تکوم تمي الجسم. 

اگینت: (صحیخ) ايل بن العدل عن ابو . 
تحنو: ميل للتراب إلى آتراب. 

احَايرٌ: الذي رد له معا يذهب به, 
الحيف: ضده (ال سنيف . 

حَانٌ: حا ا لحتار. حاد: بل جين 


الِِن: الوم 


:مه یلح والاشيعجال. 
تتا اا (نلائبیاء). 

خطي: [يقصد] الصّرَاط. 
المخطوف: الَهجةء وكلانا خاطفان, 


ححففّ: ترك ما أثقله. 


الل : الانخلاع عن العوائد وأحكام الغيرية. 


۳۹۸ 


۳/۸ 


۳۳ 


۷۸ 


۱۳ 


لف 


لل 


ذم 


ذهب 


خلائف: عون من كان عمله احتسايًا لا 


مُعَاوَ ضهة. 
ا له: الوه الممَخَلْلهُ في خلال النّفس. 


1 
وبالفتح-: افصله. 

الدَّجْبَةُ: ظلْمَةٌ الکون. 

الدرَارِي: اب القامات. 

الدّوَاعِي: ما يدعو. 

َْني: عيبي 

الأَذوَاءُ: جع کاو۔ 


بن حبط. 


دونه: قبل الوصول إليه. 


۳ 4 
دونك أي: خذ. 


o1 


54 


۲۷ 


۱۷ 


۱۷ 


1 ٰ الذي لفرط السقام قد بقي کالذات للجسم. 


ذهل ذقلت۔ بالفتح- دلا- وبالكسر- وذهؤلاء 
أي سیت وعملت عنه ] یسیب خر 

ذو الذّاتٌ: الصَّاحِبَةُ. 

ذو الذّات: الراد ها هنا بالذات: الجسم الذي 

آخفاه السّقَام. ذاتي: التي هي عبارة عن الجسم 

لرأفتي» أي: لرأفة مته 7 


رَآَيْتُ: من رآین. 


دءی 
رءى* ارتي التَفْس ‏ 
١ ١‏ زژيتي: مَطِيتي . 
: رآه: رآی نفسه؛ و فهو الرّانِي والرئي. 
الرآةٌ: الكون. 
کہ رت ق الرّقٌ: : ضد الفتیی۔ 
معع . الرجُوْعٌ: یکون إل الوراء 
۱ رجف آراجیف الضلال: إنکار النگرین. 
4 دع د توڑڈ يرج صاز 
دسخ ‏ الضخ: تفا النفس] إن حجر بڑمغ۔ 
رس م رَسوي: آري. 
اون رش د الرَّشَدُ: خلاف ال 
۰ دعت الرفوله جُنْوْنُ عجَب. 
دب 


4 9 نش م 5 دج 


Yoo 


+ 
رود 


س در 


مرماي؛ أي: ما رميت إليه. 


مر و 
رَهَبُوتُ) يريد: المبَالْعَةَ YE‏ 
ےے 
روز ار 
قعل 


الروح: جبريل. 


22 
الأرواح: ما له رائحة 


الإراذة المتعدثة :ها معنویتان: إحداضا: بای 
ره إل القديمة تم والاری: پر 
نظرها إلى نفسها کب 

راعني: فزعني: 22 حبالضم -: املد 
زواهر: نُجُوْمُه دی بیم. 

سبيلي: السبل كلها للانسان 

السَحْعٌ: التَضْوِيْتُ 


السّحيّة: الاعتقاد. 


الصَحِيّهُ: ا خی الَا سج :سکن فلم 
روڑۓڑھ 


رکه مرا فلا کد فيه من فوقه ولا من تحته. 
ماك له [سبحانه]: ان 

الساحل: معرفة الشريعة التي لا يمكسن 
الوصول إلى البحر إلا من ساحله. 


:تا 


ھ٤‎ 


۳۳۹ 


o0 


1۳۹ 


1۸۰ 


1۹۹ 


oor 


A۸ 


۷۹ 


سب 


۸۵ھ" 


۲۸۳ 


۳۰۷ 


E‏ (شرح التائية الكبرى لابن الفارض) 
بدر» وهو اختفاژه بعد 


س ر ر 


س رر# 


سمت 
س نا 


س ني 
س و و 


استسرت: من یار 
حاقه في آخر الشهر. 
الاسرار: رؤية الوصوف بعین الصفة في یڑ 


العبی+ حيث لا عَيْنٌ ولاغَينٌ. 


بحيث عادت سَجِيّةَ ونعنًا لازمًا. 
السّمْتُ: قَصَدُ مُسَاوَاةٍ. ۰ 
آشعت: أعلت. 

سماء التفخ: مقرها الأول السامي. 
أسامي الذات: فان الإرادية. 
ستا: ضوء. 


السّواء: الوسط. 


۳ھ 


۷۹ 


9 


ل 


100 


۳۰۷ 


شوق 


ش ين 
ص باغ 
ص عبد 
صح و 


ص ح و 


الشرذمة: الیسیر. 
مشارق: مبادی. 


5 مه و 
الشرى: مَرْيَضَةٌ الآساد. 


سوب 00 ۱ 

النهر: طرفه شفا 
سپ یٹ که وأصل تن و 
سس فيهاء وهي السَقَاهُ الصفیر. ۱ 


اليشكاة: اج 


قوله: يصَحْوِء أي: لا نی سكر. 


صخو الْجَمُْع: أن يدرك ببصره وبصيرته إدراكًا 
صحو ۱ : أن يدرك ببصرہ وبصيرته إ 
وت مسق 


واحدً! لا فی شکر۔ 


۳ 


14 
۷۲ 


ل٤‎ 


۱۹ 
نون 
9۸ 
۲۲۹ 
۱۹ 
۳۷۰ 


۳۹ 


۳۱ 


۸٦ 


۳۷۹ 


١ ۲‏ ص دء 


طمن 


(شرح التائية الکبری لابن الفارض) 


منبع (صَدّاء):ما؟معروف يُرَبٌ به امش [فی 
العذو بة] تقول العرب: "ماء ولا کضدا۰". 
الصَّدٌ: من اور 

صَذعي. ۳ الذي مدعت به. 

صلم أذنه: إذا بان بتأصلهاء [اسَتَآصَلَها]. 
َصَيْتٌ]: معن بالألحان. 

الصّوْلهُ: وب للقهر. 

الاضطراب: هو التقلقل, والتقدم والتأخر. 


الأطراق: کل طرق نقيض. 
أطرقتٌ: كنث أنا الرقيب الانع. 
الطريقة: ظاهر الم 
الَطْلَعٌ: ابتداء الظهور. 
مَطْلَمهًا: أل الظهور. 
الطليعة: جماعة تتقدم لتطلع على العدومن 
لو ویقال: طا ع اک با 2 
معانیه نَظَرّهُ بِبَضَرِهِ وبصيرته فيه. 
۲ 1 0 
الٌطْمَیْنُ من الارض: التخفض؛ وضده: العلي. 
طاح: انمحول . 
الطَّرْد: ال 


YAY 


۳۸۹ 


1۰ 


۰۸۸۰ 


۷۹ 
۹ 
۹" 
و 


Yor 


۱۳۸ 
۲۷۱ 
و۲۳۹ 


۲۰۸ 


2 
15 
14 

۸۷۰۰٦ ۳ 


e اد‎ 


یف 


عدو 


تأليف: عفيف 


الدين تلم 
لمان 


ەو 


ریژزز: اتل بمعنی: جيل المكامة. 
طال: من الطلَّوْلء [وهو: ۳ 
والیّتڑا. 

طار فی ا ٰوی؛ أي: طائر. 


لالخ الذي ی أنه نے 
الظنّة: اي 


ظاهراء يريد: مراعة ظاهر الشریمش ,ا وتلل 
ظاهر السالك؛ قيعودٌ مُظهرًا تلایا فيعرة 

فها 
بحاله ويمقاله. 


مھ 
یَشتعید 


(الصَّمْتَّ): يمك و 
الیو إِظْهَارٌ ام ل منك 
َالعُبُودَةُ: ظهور الذلة لك منك 
العَبرَة: یا 


لن یستحته, 


عَدَلْتٌ: من العدل. [وضدھا] عَدَلْكٌّ ع. 


الاعتدال: أن يكون صورة الشىء معادلة معنا 
من غير ميل . 


عَدَتُ: من العُدُوان. 


ى (الأولى): عبر حَدَّهُ. وتَعَدَّى (الثانية): 
من المُذوان۔ 


عاد: اتید عدوا و(عوادي): من العُدُوان 


5 
اعد: جاوو. 


عداه: سواه. 


۳۷۸ 


(شرح العاتية الکبری لابن الفارض) 


تعریفها: تعلیمها. 

اا ای 

یعزی: ینسب. 

فنارت بي عِشَايء أي: ظُلَمْ الكونٍ ری يجا 
.الأغشى: الذي لا يُبِصِرٌ لیلا. 

العا : من العضر. العَصِيرٌ: اشرب 
وعِطْنًا الرّجُلٍ: جانباه من لدن رآسه ال وَركه. 
والعَطَْة: الم 

عفا: دَرَسَ. 

العا کف: العابد الملازم. 

العَوَا: جمع عالی کالطابع وا حخاتم. 


غُنُوَان: من عُنْوان الكتاب. 


تن 5 
روف أن | 


عَهْدٌ: رَمَنٌ. عهدي: مُعاهدي. 


العَاڈ: العادات. 


ال (الأولى): الب ره این (الثانية): 
الات امش 
العين (الأوك): البصيرة. (والنیة): الا 


و3 9 
. العيْنُه يريد بها: العين الب طنة. 


يريد بالعَيّن: حقيقته. 


۳۳ 


۲۱ 


۳۳۹ 


غي ب* 


غاد 


تألیف: مليف سی سر 


وی 


غدا: من الغدو. 

خوادي: السحاب. 

مفریا: آي: بغرائب. 
En‏ 

الغفير: ا جماعة الككثيرة من الناس. 
كغفلة: صار العقل غَمَالاً. 

الغلیل ول ما يُكابَدُ من العطش. 
الفنی- بكسر الغین- عدم الاحتياج. ج- 
المدود بالفتحع-: اود ار ری 
الغَيِى: : يكون بالشيء دعن السشيء. زا 
بالشيء يقال له: : فقیر العنی, وا نے 
الشيء: هو: الصانع - سبحانه-. 

لوت شبهها بالغيث الذي من بو 
يَسْقِي ما رَرَعَه العبد. 
الغیب: واحد له ی مرن 
الذات الغائب على الاطلاق عله عن كل متم 

ولا طون به جلع» . والآخر: :من جهة الي 
(وَُوَ کم نم مق وجوده اه 
وانا سمینا هذا- آیضا- غيبًا؛ لأنه لا يشهد منه 


رف ی ری 
سوی ثبوت وجوده معطيًا كل ی خلقه. 


> عي 
1 1 و ہا ۳ عیوره 
الغترة: فاد الحبوب عن رؤية غبره» فهو 


گر ری ال و 

32 ى عبرة؟ 2 2 

تی انتفت الغِيْرَة لم يبق برة؟ إذ م یہی عير 
ومنى عيرهم 


۸۷ 


t4r 


غ4 


رت 


۲۲٢ 


U 


۸۲ 


۳۸۰ 


فارق* 


غاض: نقص. 
الغين: ما ستر. 
الغين: الستر. 
عَین: حرف الغینء ويريد بالعَین: احجّاب. 


لے 


والفتح: الکون۔ 


ما و 


2 1 5 
فراسَة: ات 


فِرَاسَةُ مشيلا بافتراس الأسد؛ 
لسرعة لحوظه بقوة, 

َزضي؛ أي: سنك تزش. 

فارقىڭ لیي: أكون مرتدًا عن الاییان إلى 
الكفر. 

الفرق: ما ميّر. 

[الفَرقٌ]: فرق ام والفكر. 

الفّزق: رؤية السوی لافتراقه. 

َزقي: وجودي الحسوس. 


فکاهات: حدیث موانسة. 
الإفلاس يريد به: أن لا تأي بعقل ولا معرفةٍ ولا ... 
القَاقَةُ: الضرورة. لاقَائة: لاج إفاقة. 


EN: 1 03 1‏ 
والإفاقة: الیسیر من الإحساس الشار إليه بالبقية 


من قبل. 
س قبل 


184 


۲۷۸ 


۱٦ 


۱۸۱ 


rf 


ارت 


۳۰ 


A^ 


۱۳ 


۱۷ 


۱2۰ 


£ 


اها 


3 


تأليف: عفيف الدين التلمساني 
۳۸ 
8 7 وخ وره 
مفيق» آي: بعد کر موی ۳۹۹ ۳۳ 
2 22 ۶ ۰ 
الإقاة: حال الصحو aw‏ 37 
5 ھی روت 
NE a‏ . وبفيئة: برجعة, 
في* الفيء 1 و پرجعو ۲٤ A۸‏ 
5 فاض : سال مُنصَباء 
فين نی ۱ 1 او VA‏ 
الافاضة: الانحدار من علو, 5 59 


نیش (الجَمع): محمد صل الله عليه وسلم- 
بمعنى: هو نوی مُْطِي الفيض لجميع 
أصحابه؛ وهو المادي إلى الجمع الباطن والظاهر. ‏ ۷۵۱ م 


۲ یپ تا : تذکیر بيلق ۱۸ ۱۳۱ 
0 210000 
قدد القَدْرٌ: جزء معين بمقدار. ۷٤‏ ۳۱4 
گے ار او 
قرب قربی: تانیت افرب. 1:۸ A‏ 
صد قصد: صار. اقتصد: وقف بالشیء. ۸ ۱۲۰ 
القاصد: المستقيم في سيرته. oor‏ 6 
ق صو أَنْصضّى: أَبْعَد. وه ۱۱۰ 
ا 00 ود 
ق ض‌ي انقضی: انتقل جمله. 0 ۰ 
قضى (الأوی): حَكَم. قضى (الثانية): مات. ۳ ۱۰ 
قَضَتْ: قَصَلَتْ. ۱۳ ۱۳۷ 
کا سو بر ا الولف یک مسق 
قضري٭ تَقَاضَيْتُ: لت قضاء دين الوصل السْتَحَن 
قیقة الحبٌ. 3 3 
ى طب افُطْبُ: هو الذي تدور عليه ای وال a‏ ۹ 
Ve 9۹ 3‏ 


له: "... قال" من القلى» وهو: 


الكأس: لا يقال إلا على القَدَح اْملَوءِ تما 


ییون م 


لکنب: ببعتم. 
OT‏ 7 
کریة: رو وو 
و 


ار ی 
للم 4۳ تخل 
لاتّ: لا: نافية زِيدَ علیها العا کیا نی کت 


لباسي: المحيط 7 
اسهم ن الْالتبّسٍِء وهو الاستتا 
انش س: الالتباس بالصور. 


لبسشته: مسترته» سن قولے [تعى]: روز 7 


o۰ 


۰۷ 


۳۷۵ 


تلف 


۰۸ 


۱۹۹ 


۱۷۹ 


ا 


تأليف: عفیف الدين التلمساني 


۳۸۳ 


لبن 


لحد 


ل سن 


لغد 


لفت 


لف ظ 


لفو 


لقي 
للان 


دوع 


اللاحي: یم العشوق۔ 

اللاحي: العاذلُ» وأصله من حوت الصا إذا 
توت لحاهاء وهو قَفْرُمَاء واستعار اللائح 
بمعنی أنه يقشر وَضْفًا يعتقد أنه مذموم في المحب. 
اللاحي: [الذي]یلرم العاشت على فعله» 
ويظهر له المحبة والنصح بلومه» فيكون اللوم 
من أجلن 

لسانها: لغتها. 

ولائلْعُ: من الغو وهو ما لا معنى له» ولهذا 
قیل: اللَّمَااُ صوت العصافير. 

(یرید ب) ساللقت: رع المَهُم. انت لا 
پیٹ تظزۂ ٍل الشيء كا يبت نار 
فت: تخت وهو اسهل الترك کم لفط 
الكلمةً قائتُهاء ومعناه: تركت رؤية لفظي 
اللیح. 

آلفیت: وجدت. 

تلانی: تدارك. 

ألقيتٌ: طرحت. 

ألْكنّ أي: کالالکن: وهو الذي لا ينين 


:اک یر والاأئییڈ: وف 


2 


۳۹۰ 


۲۲ 


۳۹۹ 


۳1۹ 


۱۹۷ 


۱۹ 


۳۳۷ 


۱۹۹ 


۱:۰ 


يفن 


PAE 


الفارض) 


(شرح التانية الکبری لابن 


المتنان: مک لمن لعَصّب واللّحُم. 
تیزم مجنت به. 

ماحي: غلبت الصفة على الوصوف فلم يبق 
سوئ وصف فقط. 

ماحِيٌ: إن هذا الق بعينه هو وت إذلا 
يتم له هذه اخية بمولاه إلا بتام موته عم! 
سواه. 

الْدی: السك كين. 

مر (القضیة): عار اخس الذي يمر فيه ذو 


القضية. 


foo 


۱۹۳ 


۲۳۲ 


۲۹ 


۱. 


۱۲ 


۳۷ 


۷۸ 


۱۷۸ 


۷۹۰ 


هه 


mn‏ مخ 7 ا ری 
چ يننا 
- ماضي: من سم الب تذل ]ال ا 
ص 7 
1 ماضي. وراد لس لان الرقت اسرع؛ 
ولهذا شه الصارم به. ۱۷۹ 
Û‏ 2 ۶ 
ی لفل ضط الحدق 
7 ۱ ۱ ۱ ۷ 
٠‏ ملح أي: ومن ام 1 
3 ہت ی جل ملح 35 i‏ 
7 فارقت تيء الراد: مل إبراهيم الذي نی في 
النار؛ و یر ك. 4 ۱۷ 
٤‏ 
ملد لت أي: امتلات, 1۷۱ ۲۹۳ 
أمْلّتُ: من الإملاء. ۷۸ ۳۱۹ 
7 مند: لابتداء الزمان. f‏ الا 
و 
7 مَنْعَة: منم الباطل بالحق. 9۷۰ ۲۹ 
7 مني : من الامتنان» وهو العَطية» لا من طریسق 
جزاء أ ْسْتَحِقٍ للعطية؛ بل من طریق كرم 
0 ۳ 
۱۳۹٣٣۲٣١ ۰۸۸۵ 7‏ 
۸ 1۹۱ 
۲٢٢٠٦٢٢ ۵‏ 
نءي 
oo‏ 4 
نب ۶ 
PE ۳۹6 ۱‏ 
نب و 
نج د 
ک ۷٣۷‏ ۱۷۳ 
كوه ٦‏ 


ج۸ (شرح التاثیة الكبرى لابن الفارض) 


نج ده« تَجْدَةٌ: عَلَبَهٌ لغلبة حقيقته عل خلقيته. 5 000 
ا ١‏ 
نحو فائخ: فانصد. 0 59 
ندم نادمت: يريد المنادمة بالحديث 75 0 
ذدن الَرع «لاون): التَلع. از ۱ 
ایب عند الا اس ان 


۱ و ی 
نذه وت سک رہتوں مستعك إل لشيء تر 


9 ۷۹ ۳.۷ 
مر آي : جل سرد ۷۳۹ ۳۰۹ 
سخ اشنخ: انتقال اس إلى انسان آخرء أو إلى نبات. رن ¥ 
داسك مِنْنسك: :من ناسك وحَاجٌ ومُعْتَمِرِ 2 11 
نشد نشدت الضّالَةٌ: إذا طلييّها. ê Ne‏ 
نشو نشوة: آتردد إلى ما في ان حسنِ من محاسن نفسي 
اي بها نشوة الخمرة. ام Yor‏ 
ن ش و٭ نشوته: إنما كانت لرؤية شيء من الحبوب 
ظاهرا کالش‌ائز. ۳ ۹۹ 
نظ ر الناظر: ما ينظر به. من بصر أو بصيرة. 01 ۱1۰ 
نع ت :وف لازمة. ۷۲ ۱۳۱ 
نعم النعمة: نعومة الجليس. Vf‏ ۲۷ 
ذغب الوب اجزعه يقال تَعَبْتُ آي: جع 1:۳ ۷۲۲۹ 
نفس | ای حرم مقاط رار نيد ۸5 ۱۳ 
فلله نَفْسٌ: أي شا درنس . ۱۳۰ ۱۳۷ 


ںہ 
تأليف: عفيف الدين التلمساني 


FAY 
۲۳۰۱ منايرة لارادة مولاها منها بوجه.‎ 
۱9۹ 


r. 


آنفاس العبیر: الخ الام 4 
۲۰ 
ایر باس إل الإشداد الواصلِ عن يز 
ن 5 e‏ 5 
إلا جتهاد في طلب الاتحاد الذي هو نهاية الاو ۱/۸۳ ۱۱ 
ا الفاعلة المنفعلة 
3 الثّقاب: [التفس] لفاعلة المتفعلة. ٦‏ ۲۲۷ 
5 
ا ال : ما ب یں ب » أي: يُمیْل عن السعادة إلى 
5 . 
الشقاوة. ۳۹۰ نس 
ند وها سب اا نوا 5 
ًت ۳۳ 
4 : آظهرت ۲ 73 
- نَمَتْ: زادث. 1 ل 
ن هي اي اسم العقل؛ لاه ی عن للخالفة, 
ويوصل إلى خهاية لرا 7 ۷ ۱۳۱ 
نمی أي: إن مرادي واختياري وخيرتي إليك 
۱ ۷۹ لقن 
انتهی- 
ناورك آی: هو خباية سا يتهي إليه الطالب 
لذ ام لخاد ۱ ۳۷۷ 
فیتهاه عن 1 سواہ لغتاثه به 
00 و تق 
sé ۳۹۵ 1‏ 
مر راحته 
: ۳۷ ۱۱۱ 
نوط نت وه ۹ 
نیطت: ۳۹۹ 3 
هجر الهجرة: : الجقوة من أشجر: ۱۷ 
۲۳ 5 
اک اف الخواطر الخفية من . الأفكار. 
7 ۱۳۹ 


مَدَرْت: ابحت. 


FAN 


وح ي 
دخ ي 


وذر 


ورد 


(شرح التائية الکبری لابن الفارض) 


هوادي: جمع هادية. da‏ 
[اهُدی]: : اهدی الذي بزعمهم. ۷:۲ 
هر عطفيك: : إشارة إلى التبختر. ۳.۰ 
أهفو: أميل ملتفتا لن واجدي. 2۰ 
هم: قصد بهمة وعزم. ۳ 
كل هيبة: [کلي] شُهُرَدُ جر 4۷ 
هاجته: هاجت ذكرها مد3 
جنت: من اظیام وهو عل الأصل: داء یز 

الابل من العطش فشبه بالجتون فهو کافیام 

العارض عن ععّش إل لقاء المحبوب. 5 

الوجود: : [الوجود] الحقيقي. * فیرید به وجود 

الباری. ووجود النفس؛ فبظهورها ظهر. E‏ 
الوجْھَة: جھَة يتوج إليى بالوجُه ظاهرًا أو 

بالقلب باطتا ۱:۸ 
الوجْهَةٌ: لد ۹ 
الوحي : إلقاء للم شر عَةَ لا في زمن. ۷ 
ٹوححٹ: قَصَدَتٌ وَتَحَٹٰ ٣٦‏ 

نز اي لا ازع فی معرفة كات 98 

خصوصًا ۳4 

َو : جعلث الرياضةً بترو الارادان وردا خا. ۱۹۸ 

یذ من لوَرووٍ. ۸٢‏ 


۱1۲ 


سے 


۱۷۹ 


وضع 


وف ي 


وله 


ولي 


تأليف: عقيف الدين التلمساني 


الوارد: یرد من الحبوب على صفا 
من عوام الیو 


وت قافن التورية» وهي إظهار 
الر به هبح 

الوّسَنُ: النوم. 

الواشي: من 
فيه زا يخالف معظم لونه. 

الوَاشِي: ی العاشقّ. 

الواشي: هو الذي يُظْهِرٌ به وشطحه 


3 ق میم عنده العاشق. 


موضعها: موضع ظهورها 
وق [الأولى]: من الوَقَاء وف [الثانية]: من 


3۳ 


الوانی» ومنه قوله تعالى: : راهيم الذي وق): 


إذا أعطى ما عليه وَافیّ 


واها: بلا عَقَلٍ. 


ولاها [ولاءها]: محبتها. 


۲۷۱ 


۱ 


۱۹۹ 


۳۹۰ 


۷ 


۸٦ 


لفن 


۲٦ 


يلها 


۱۱4 


۳۴ 


۲۰ 


ات 


۱۷۷ 


۳۸۹ 


۳۹۰ 


يمن 


"0ی . وقد يكون عَیِتَاء 


5 ن الفارض) 
(شرح التاتیة الكبرى لابن ارص 


لت (الأوق): من الولاية . توَلَت] (1 الكنیة)ء 


5 


یقح ا إذا سَكَنَ. وَالبَقَيْنُ: قد 


ا. وقد یکو ما 


HR 


WWW. AI-= Sufia. com 


fon 


۱۸۸ 


of 


۲٥٢ 


16 


1 


1 


تأليف: عفيف الدین التلمساني 
المصادر والمراجع العربية 
7 ي اسع (مد بن سديد الدين)؛ عيون الأنباء في طبقات الأطباى وی 
اہنں 2 0 یی۔ سرر 
یا دار مكتبة الحياة؛ بيروت» بدون تاريخ نشر. 
1 
.يي خيري إن لین مق مر لس تحقيق: محمد إبراهيم البنا 
وآخره دار الشعب؛ القاهرق ۰۱۹۷۰ 
۲ الدين ابو اله فة الصفوة تحقيق : حا ۲ 
رن لوزي (جمال الدین بو لفرج) صفة | حقیق: خالد مصطفی طرطوسي؛ دار 
لناب العري؛ بيروت» , 
ابن زمار (علاء الدین)؛ تحفة الطالبين "في ترجة الإمامحبي الدین" ضبط وتعليق: أي 
عبيدة مشهور بن حسن؛ الدار الأثرية» عمان۔ الأردن» ط۰۱ ۰۲۰۰۷ 
ابن لاد (عبد الحي بن امد) شذرات الذهب في أخبار من ذهب تحقيق: حمود 
الا رناؤوط دار ابن كثير للنشرء بیروت؛ ط۰۱ ۱ءء 
ابن الفارض (عمر) ديوان ابن الغارض؛ تحقیق: عبد ا خالق محمود عبد ا حالق؛ دار 
العارف» القاهرة» ۰۱۹۸ 
ہے سس دیوان ابن الفارض- قراءات لنصه عبر الشاریخ؛ تحقیق: جوزيبي 
سكاترلين المعهد العلمي الفرنسی للآثار الشرقیة القاهرة ٥٥٤‏ 
تانية ابن الفارض الکبری وشرحها في العربية تحقيق: عبد الخالق 


ط۲۰۰۹۰۱. 


کا _ے 


محمود عين للدراسات والبحوث؛ القاهرة» 


التائية الكبرى لابن الفارض) 


ابن كن (مر بن عل بن اعد طيفات الأولياء. فی ی و ۱ 
خانجي. القافرق طا ر ۱ 
ات ابع الس ا دواد رور فی سید یجان داج مكتية صر لوار 
٥۹‏ 
ابن تغري بردي (أبو الحاسن جمال الدین)؛ النه ل الصا وا لستوفي بعد الوا في رو 
مد محمد أمين مركز تحقیق التراث؛ القاهرة» ۰ 
سس النجو. 


م الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة. دار یهام ین 
(۱- وسو 


أبن تيمية (تقي الدين أحمر). جموعة الرسائل وا مسائل» تعليق 
الفكر للطباعة والنشر 


کو۶ سامون شسیحاء دار 
»بيروت ٦۱۹۹ء‏ 


ابن حجر العسقلاني (شهاب الدين أحمد) الإصابة في تميي ز الصحاية. ین , عبد اله ين 
عبد المحسن التزكي »هجر القاعری ۸ ساس ا 


سب الدرر الکارۃ في أعيان ا مئة الٹامنة دائرة المعارف العثرانية» حيدر 
آیاد- - الدكن, السفر الڈلٹ ۲ ۱۳ھ 


العلمیة بیروت- - لبدانه بدون تاريخ نشر 


ابن خلكان (أمر بن محمد بن أي بکر)ء وفیات الأعيان 
۱ 


إحسان عباس » دار صادر بیر وت ۱۹۷۸ 


وأنباء أبناء الزمان. تحقيق: 


تأليف: 6 : 
ليف : عقيف الذی. الع 
بن التلمساني 


۱ هي رید بن سعد بن متیع الزهري) الطبقات الک تحقيق 
بن و 3 بری؛ حقيق: 
نبي القاهرقه ط ۰۱ .۲٠۰۱‏ علي محمد عم 


aD 


1 ف)» الا ست 1 
رد ب مر مؤسف» الاستيعاب في أساء اما دار اذك 


8 الفداء الد‎ ١ 
بن كثير (آبو اس فد نی اسماعیل)؛ البداية والنھایق تحقیق: علي شيري, دار إحيا‎ 
ي "دی دار إحياء‎ 


بزيراث العربي» بيروت» ط ۰۱ ۰۱۹۸۸ 


البداية والنهايق تحقيق: رياذ 

ا يوت بداية والنهاية» تحقيق: رياض عبد الحميد مراد- محمد حسان عید 
دار ابن كثير؛ دمشق- بيروت» ط٢‏ ۲۰۱۰. بيده 

بدوي (عبد ال رمن)؛ الإنسان الكامل قي الاسلام. وكالة الطبوعات: الكويت» ط٢‏ 
٦۹ء‏ 

بروکلیان (کارل) تاريخ الأدب العربي؛ ترجمة: رمضان عبد التواب» مراجعة: السيد 
یعقوپ كل دار العارف القاهرة ط ۲ ۰۱۹۷۷ 

البغدادي (إسماعيل باشا)؛ إيضاح الکنون "في الذيل على کشف الظنون" ؛ عني 
- وطبعه: رفعت بيلكه؛ دار إحياء التراث العربي» بيروت- لبنان» بدون 
تاريخ نشر. 

سس هدية العارفين "سپ الؤلفين وآثار الصتين"» طبع بعناية وكالة 


المعارف» استائبول» ۱۹۱ أعادت طبعه بالأوفست دار إحياء التراث العربي؛ 


پبروف* لیا 
الکتاب اللبناني بيروت» 


التفتازاني (آبو الوفا الغنيمي)» ابن سبعين وفلسفته لصو ؛ دار 


طا ۱۹۷۳ء 


ras 


(شرح النائية الكبرى لابن الفارض ) 


مدخ ل إل ۱ 5 ف الإسلامي» دار الثقافة لا 


ات ؛ القمر 

۹۷۹ 

فصل اعد مد روعي لقب مو فصر اشر روي ور 
إحسان عباسء دار صادرء بير وت 1934. 

"لاي أو منصور عبد اثلك)؛ یم الدهره تحقيق: مفيد محمد قميحة, وار الک 
العلمية بیروت, ط ۰۱ ۱۹۸۳ 

ااي (یسام عبد الوهاب): معجم الأعلام ” ''معجم تراجم لأشهر الرجال والنسا,٠‏ 
الجغان والجابي للطباعة والنشرء ط۱ ۱۹۸۷ 

حاجي + “يذ (مصطفی بن عبدائة»» کشف الظنون عن أسامي الک والفضون. عي 
لصويو حواشیه: محمد شرف الدين- - رفعت پیلکه دار ِء و 
الغري» بیروت- - لبدانء ۱۹۶۱ 


ا حداد (عباس یوسف) الان فی ا الشعر الصوفی- ابن الفارض أنموذ جا دار ١‏ 


د حوار للنٹر 

دالتوذيع؛ اللاذقية- سورياء طا وپ 

: 1 

خلاج (الحسين ن منصور٤‏ ديوان ا حلاج. تی : : عبدہ وازن دار د ایب بيروت, 
ط۱۹۹۸۸۰۱۔ ۱ 
(حمد غى). ابن / 

حلمي مصطفى ), ی سب أليف والترجرء 
والنشر» القمرق ۱۹۸۰ اليج لطبعة اناون. ۹۷۱), 

بے 

"اة الروحية في الإسلام. اشيئة ا مص 


رية العامة للکت ب, ال 
ط۱۹۸ ۱ 


سس 


1 


تایف: عفيف الدين التلمساي 


0 ت) معجم الأدباءء ق 5 
یدک (يافى نحفيق [حسان عباس؛ دار الغرب الإسلا 
۱ هي بیروٹ 


۱ ۰۱۹۹۳ 
ریس الدین محمد بن آهمد)؛ تاریخ || رو 
الذهبي : بخ الإسلام ووفيات الشاهير والأعلام تین: 
یار عواد معروف» دار الغرب الإسلامي؛ بيروت» ط١ء‏ ۲۰۰۳ الود 
» سير أعلام النبلاء؛ تحقیق: شعي ال 
مم ۶ تحقيق: شعیب الارنزوط وآخر مز ۳ 
ال سالةه پیروت؛ ۱ء ۰۱۹۸۳ سسة 
يكاتولين (جو زيبي )؛ عمر بن الفارض وحیانه الصوفية من خلال قصیدته "الا 
زوا : 9 يدنه التائیه 
بلکبری" ؛ ضمن کتاب: حمود قاسم الإنسان والفیلسوف؛ كتاب تذكاري» إشراذ 
١‏ ب »إشراف 
و. حامد طاهر؛ مطبعة العمرائیة ۱۹۹۲ء ص 4۰۵ - 1۳۷. 
.سب واحد حسن انور التجلیمات الروحية فی الإسلام؛ ا فيئة ا مصرية 
العامة للكتاب» القاهرة» ۰۱ ۰۳۰۰۸ 
السلمی (عبد الرحمن)؛ طبقات الصوفية» تحقیق: نور الدین شريبه؛ مكتبة الخنانجى؛ 
القامرق ط ۰۳ ۰۱۹۸۲ 


(عبد الوهاب)؛ الطبقات الکبری؛ تحقیق: هد عبد الرحیم السایح وآخره 


الشعراني 
الثقافة الدينية» القاهرة» ط ۰۱ ٥ء‏ 
الشوكاي (محمد بن علی)؛ البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع؛ دار الکتاب 
الإسلامي؛ القاهرق ج١»‏ بدون تاريخ نشر. 
ات الجمل» كولونياء ألمانياء ط ۰۲ 


الشيبي (کامل مصطفی)؛ شرح دیوان حلاج؛ منشور 


۰۰۷م 


1 


پ عو ۴ 
ری ے النائية الكبرى لابن الفارض سس 
e‏ بة الکبر سے ۳۴۴2 


وق لاسلد وتاریخ التصوف. ترجمة: رر | 
١‏ 5 . الأبعاد الصوفية في الا,رسادم اع 
شيمل (آنا ماري). الاب ت الجمنء كولونيا الانيا ,۲۰۰٢‏ 
السيد- رضا حامد قطب. منشورات اجمں؛ دورج 
1 التق تحشیق: عا آل ۰ 1 
الصفدي (خلیل بن ايبك)» اعیان العصر وأعوان / وو چاو ور 
دار الفکر» دمشق, ط ۰۱ ۱۹۹۸ء 
۲ فيات. تحقیق: أحمد الارت ژوط- : 0 
الوافي بالوفیات تحقيق ي ۳۰ 
إحياء التراث العربي. بيروت- لبنان طا .٠٠٠٠١‏ 
عباس (قاسم حمد) ابو يزيد الیسطامی- المجموعة الصوفية الكاملة- ديليها كدان 
تأویل الشطح. دار المدئ. ببروت ط٢‏ ۰ ۳۰ 
عبد الخالق (عبد ا خالق حمود) شعر ابن الفارض في ضوء النقد الأدي اشدین, دار 
المعارف, القاهرق ۱۹۸۶ 
5 5 ۳۹ 
00ہ رر سرک سول اوساو وي 
العهد العلمي الفرنسي للآثار الشرقية بالقاهرة, ۹ 
العفیف التلمسا: ۰ 
یف | مضه عل ن وري اط و سی 
و اهر وی ان ی ری 
س ت 4 1 05 8۰ 
ع مواقف التفري» تحقیق: جمال المر 
للكتاب الق هرى E.‏ 


: یوسف 
ددلي» اهيئة المصرية العامة 


عفيفي (أبو العلا) بر a ES‏ 57 
سب س09 ۴ 


العيد 1 
7 مد ا ون شی ین هد ا انار 
حقیق: آحمد لو وا 1 


۱ عن أعيان القسرن الہ ا: 
رین دار ص در 3 


دوت اط پر ےپ 


تأليف: عفیف الدين التلمساني 


ر الرجین)»الکواکب السائرة بأعيان النة 
قب لرمن یہ باعیان ا ثة العاشرق دار الکتب الملمة 
ٍ 1 


ا ے بدون تاريخ لام 
فو 


9 
رہ معن حقیق: سید كسروي حسن» دار الكقت الل 2 
۹. قد 3 یه 
3 
.شا )» فوات الوفیات؛ تحقيق: إحسان عبا 
رعبي لابن 72 إحسان عباس» دار صادر بيروت- لبنان» 
۱ ۰۱۹۷6 
, فوات الوقیات تحقیق: علي حمد بن یعوض الله- عادل أحمد عبد 


ای راکب اماد ۱۳۳9 o‏ 


ماسينيوث (لويس)- بول کراوس, کتاب أخبار ا حلاج» أو مناجيات ا حلاج؛ التكوين 


رر اعة والنشر» دمشق: ۰۲۰۰۲ 


المحبي (عمد أمين بن فضل ال) خلاصة الأث رفي أعيان القرن ا حادي عشر؛ دار صادر؛ 


بیروت؛ بدون تاريخ نشر. 


Cl)‏ ري (عید الرؤوف) الکواکب الدریة في تراجم السادة الصولیة ماين :عبد الحمید 


صالح حدان المكتبة الأزهرية للتراث» القاهرة» ۰۱۹۹۶ 


النديم (أبو الفرج محمد بن یعقوب) الفهرء ست في أخبار العلیاء الصنفين من القدماء 


والحدثین وأسپاء كتبهم» ء تحقیق: : رضا تجددہ طبعة طهران- - ایران ۰۱۹۷۱ 


۳۹۷ 


ن 
الفارض) 3 


و ررح التائية الكبرى لابن 
د ي ا ل سی 


التفري زی ری ارس پات غیت »دیق آرثر يوست سروف تو 
الق هرة» ٥ءء‏ ف 
عپذیب الأساء واللغات» دار الکتب العلمۃ 


التو وی (محيى الدین بن شرف)؛ 
لنووي (محبي الدين بن ر * روت 


لبنان بدون تاريخ نشر . 
مرآة ا جنان وعيرة اليقظان "في معرفة ما 5 
0 7 2 " 
اس صن صسو/ 5 
دش 


اليافعي (عبداللہ بن سلیمان)؛ 
ن» ط ۰۱ ۱۹۹۷ء 


الزمان" »دار الكتب العلمية» بيروت- ليغا 
يوسف المزي (جمال الدين أبي الحجاج)؛ عبذيب الكال في أساء الرجال» تحقيق. 
< ٭یشا 
7 


عواد معروف» مؤسسة الرسالة بيروت» ط ۰۲ ۰۱۹۸۳ 


الیف؛: عفيف الدين النلسان 
المر اجع الأجنبية 


eschichte der Arabischen Literatur, 5 
سس تی‎ 5 p. 300; SI, 8۰ -7 ۱ J. 
Bıill, Leiden, as Emil, From Arab poet to Uslim Saint: Ibn a. 
Homerin, 0 and His Shrine, University of South Caroling 
Farid نا‎ ij (South Carolina USA) 1994, (2nd ed. The 
Press, Ue in Cairo Press, Cairo - New York, 2001). 
عه‎ Exégêse coranique et langage Mystique, Dar 5 
۷۳۲ 0 9 
۱ سس ی یس‎ 6 ‘esperienza mistica di Ibn al-Fari 0 
اس‎ il suo poema al-Ta'iyyat ۔ جچہابہا۔او‎ Un'analisi 
ده‎ del poema, PISAI, Roma, 1987, 3 vols. 
۱ «77۴ Mystical Experience of 'Umar Ibn al-Farid رو‎ 
the Realization of Self (Ana, (ا‎ in The Muslim World, 
LXXXIU3-4 (July-October, 1992) 274-286. 
„" More on Ibn al-Fãrid's Biography", in MIDEO 22 
)۱995( 0.0 of ‘Self (Ana) in Islamic Mysticism: The 
Mystical Experience of ‘Umar Ibn al-Farid', in Mélanges de 
Université de St. Joseph, Beyrouth, Dar El-Machreq, Tome 
LIV (1995-1996) 1999, 119-148. 


Giuseppe Scattolin, Le Caire, IFAO, 2004 
Schimmel, Annemarie, Mystical Dimensions of Islam, The 
University of North Carolina Press, Chapel Hill, 1975. 
The Encyclopaedia of Islam, New Edition, Brill, Leiden, 1986. 
2004, vol X, p. 500. 


«شرح التائية الکبری لابن الفارض) 


قائمة الحتویات 
الوضوعات 
تصدير د. أيمن فوّاد 
هید 
مقدمة في التصوف الاسلامي 
۱- التصوف الاسلامي 
۲ مکانة التصوف في الاسلام 
۳- التصوف الاسلامي نی القرن السابع اهجري/ الثالث عشر 
اليلادي 


عمر بن الفارض 
1 عمر بن الفارض ورحلته الصوفية 
سام اور 


عفیف الدین التلمساني 
اک 


۳۳ 


۳۷ 


اه 


قائمة المحتويات 
الوضوعات 
تصدير د. آيمڻ فؤاد 
تمهيد 
مقدمة في التصوف الإسلامي 
۳۹ التصوف الإسلامي 
۷- مکانة التصوف في الاسلام 
۳- التصوف الاسلامي ني القرن السابع اشجري/ الثالث عشر 


اليلادي 


عمر بن الفارض 
و عمر بن الفارض ورحلته الصوفية 


-٢‏ هم شرا تائیة ابن الفارض 


عفيف الدين التلمساني 
۱- سبرة حياته 
59 التلمساني في رأي معارضيه 
7 - مؤلفاته 


منهج الل سان فى شر حه لقصيدة ابن الفارض التائیة الكبرى 


۳۲ 


۱ 


(شرح التاتية الكيرى لابن القارض) 


حول تحقیق الخطوطة 
۱- وصف الخطوطة 
۲- منهج تحقیق الخطوطة 
- صفحات ختارة من النص 
التص الحقق 
شرح تائية ابن الفارض لعفیف الدین التلمساني 
خاتمة 
الكشافات التحليلية 
كشاف الآيات القرآنية 
كشاف الأحاديث النبوية 
كشاف الأقوال المتداولة عند الصوفية 
كشاف الأعلام 
كشاف المصطلحات الصوفية 
کشاف المصطلحات اللغوية 
قائمة المراجع العربية 
قائمة المراجع الأجنبية 
قائمة المحتويات 


۳۳۹ 


